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प 


प्रत्त, 


ष्फ, 


ए्पत्फ, 


एष्य 
प्रप, 


शि, 
पिप 


व्यम्‌ 


| 


| 


प्राणाय 


प््दलक्ि( 


पसक्राणि 
यततो 
पर्या 
पापा 


दविर 


वप्तोष 


आहस कर्णाय, 
पा 

तोमरा पीरीम, करी 
|) ॥| 1) 


॥ 1 11 


गाएएा परीष्ट 
पा 
भासीप तापः, फषी 


पोएेषपर, दी, 


प्रन्थमाला-सम्पादकोंका वक्तव्य 


माणिक्रचनध दि० जेन ग्रन्थमाछछाके इस नये पुष्पको पाठकोकं हाथ 
सौपते हमे भाज हप ओर विषादकी मिश्रित भावनाका अनुभव हौ रहा 
है । विषादका कारण यहु हुं कि दृस्त बीच ग्रन्थमालाकी आदि-प्रबन्धकारिणी 
समितिके सदस्योमे-से आज कोई भी हमारे साथ नही बचा । विक्रम सवत्‌ 
१९७२ कौ बात ह जब “श्वर्गीय दानवीर सेठ माणिकृचन््र॒हीराचन्दजी 
जे° पौ° के कृती नामको स्मरण रखनेके लिए तिर्चय किया गयाकि 
उनके नामसे एक ग्रन्थमाखा तिकारी जाये, जिसमे सस्रत ओर प्राकृतके 
प्राचीन भ्रन्थोके प्रकालित करनेका प्रबन्ध किया जाये, क्योकि यहु कायं 
सेठजीको वहत प्रिय था। उस समय ग्रन्थमा्ाको जो प्रबन्धकारिणी 
समिति बनी, उसके ग्यारह सम्मान्य सदस्य थे सर सेठ हूकुमचन्दजी, सेठ 
कल्याणमलजी, सेठ कस्तुरचन्दजी, सेठ मुखानन्दजी, सेठ हीराचन्द नेमि- 
चन्दजो, ध्री छल्लूभाई प्रेमानन्द परीख, सेठ ठकुरदास् भगवानदास जौहरी, 
ब्र° रीतलप्रसादजी, प० धन्नालालजी काशलीवाल, १० खूबचन्दजी शास्त्री 
ओर प० नाथ्‌रामजी प्रेमी ( मन्त्री )। इस समितिद्वारा अपील किये 
जानेपर छगभग सौ दाताओका दान प्राप्त हुआ ओौर ₹० ७६८७।८) एकत्र 
हुए । इनमे सबसे बडा दान था ₹० १००१) श्रीमान्‌ सेठ हूकुमचन्दजोका 
अन्य दो दाताओोमे-से प्रत्येकने ₹० ५०१) प्रदान किये, दोने ₹० २५१), 
एकने २०१), छहने १०१), बारहने ५१), छहने २५), तीनने २१), 
पद््रहने १५), सोरृहने ११) ओर शेषने इससे कम, जिसमे एक न्यक्तिके 
आठ आने ॥) का दान भी सम्मिलित ह । इस द्रग्यमे-से ₹० ५००) सेठ 
माणिकचन्दजीकी मूरति बनवानेमे रगाये गये भौर शेष ग्रन्थमाला चरानेमे 1 
ग्रन्थमालछाको नियमावरीके अनुसार ““जितने ग्रन्थ प्रकाशित होगे उनका 
मूल्य ऊागत मात्र रखा जायेगा । किसी एक ग्रन्थका पूरा या उसका तीन 
चतुर्थाश खचकी सहायता देनेवाले दाताके नामका स्मरण-पत्र ओर यदि 


१२ प्रमाणप्रमय न्यक) 


वे चहिगे तो उनका फोटूभौ उम प्रत्यक सभो प्राम तमा द्विव 
जायेगा । यदि सदायता दवार महालय कल्य ता उनको रउच्छ्रनुमाः 
कु प्रतिर्या, जिनको सख्या हायनाः म्‌ यमे निष न रोमौ, मप्तमे 
वितरण करनेके छिद दी जव्यगी 1'' 

इस योजना, साहाय्य व॒ माधन-सामभ्रात बाषप्मस्यर अरन्वमासाका 
प्रथम पुष्प 'लघीयस्त्रयादि मग्रह कालिक वदि 4 सवत्‌ १५८४ का प्रकाशित 
हुआ जिसकी पृष्ठ सख्या २०४ नीर्‌ मन्य ~} { छट माना } ग्या गया। 

हम इन सब बाताका विवरण यह एमि द च्म तिः जिससे 
पाठकोको विदितो जायेकि एम प्रन्धमात्तातः पयय नूवत्रार पर नाभू 
रामजी प्रेमीने कितने अत्य साधना-द्वारा हम सदान वपय आरम्भे किया 
ओर ४६ ग्रन्थो व प्रन्थ-सग्रहाका प्रायानि कर अन्टा। भव दम उत 
परिस्थितियोका आजके वाताक्रण नीर म विभरियामे मन्वान कसते है 
तो आकाश-पातालका अन्तर दिखाया रताद, भोर पन नादरामनी प्रेमी 
जसे विद्वान्‌ ओर चतुर सयोजकके प्रति भत्य-धन्णतत दरवार [कवे त्रिना 
नही रहा जाता । हमारा मस्तक श्रद्धाय भष्‌, नः भानन वपर 
स्थितियों रही भौर न प्रेमोजी जम महतृस्प स्ह | व [न मन्मयं 
हिनो दिवसा गता” । दस स्मृतमि रमार दयन कलर ए, विषादकरी 
रखा उदित हई है । 

भौर हप इस बातकादहैकिउक्न कमन मर्णानार्कः सायदी प्रन 
मालका अस्त नही दहा पाया, जैना किप्राय दुभा प्रमाजौको अपने 
जीवन-कालमे हो इस ग्रन्यमाकके भविष्या जिन्त उदा भरी, मौर 
उन्होने अपनो यह्‌ चिना हम दानापर ग्यक की | दमार नोनाग्थने हन 
षर अनेक वषि प्रेमोजीका पितृुन्य स्ते प्राप्न शा | नािन्यिक्‌ त्रम 
ह्मे उनका माग-निर्दड भी भिरता धा गौर शम उनम, विद्मा भाजनभी 
वन स्केथे। इसो कारण उनके साधनसाव घय प्रन्पमान्यक्‌ कार्य. 
कलापे भौ हमारा निकटतम सम्बन्ध हौ गया था। भूमन प्रेमोजीको 
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भरोसा दिलायाकि हम यथाश्चकित ग्रन्थमाराको चिर जीवित रखनेका 
प्रयत्न करेगे । हमने यह्‌ चर्चा चराय, तथा भारतीय ज्ञानपीठके सस्थापक 
साह शान्तिप्रसादनी ओर उनकी विदुषी धर्मपत्नी व ज्ञानपोठकी अध्यक्षा 
श्रीमती रमारानीजोने सहर्षं इस बालिकाको अपनी गोदमे छेना स्वीकार 
कर छिया। यद्यपि ग्रन्थमाला अपनी आयुके ४५-४६ वषं पूर्णं कर चुकी 
है, तथापि जबतक्र कोई स्वय अपने पैरो खड होकर चनेके योभ्य नही 
बनता तबतक वहू बालक ही माना जाता ह। इस ग्रन्थमालाकामो कोई 
प्ुवफण्ड एक नष्टौ हो सका भौर प्रकाशित ग्रन्थोका मूल्य तो नियमानुसार 
रागत मात्रही रखा जाताथा। इसीलिए इधर कुछ ग्रन्थोके प्रकाशनमे 
ग्रन्थमालापर्‌ कजं भी चढ गया था । मालाके नये पालकोने वह कर्ज भी चुका 
देना स््रौकार कर छिया ओर ग्रन्थमाछके उद्योको सुरक्षित रखते हृए 
उसका सञ्चालन-कार्य भारतीय ज्ञानपीठके अन्तर्गत ठे लिया । इस प्रकार 
ग्रन्थमालाको एकं नया जीवन प्राप्त हो गया । इस उदार वात्सल्य ओर 
प्रभावनाके किए सराहू-परिवारका जितना अभिनन्दन किया जाये, थोडा है । 

ग्रथमालाके सञ्वालनकी सुरक्षा हो गयी । किन्तु उसे सफर बनानेके 
लिए दूसरो आवश्यकता यह है कि विद्रानो-दवारा सुसम्पादित ग्रन्थ उसमे 
प्रकाशनार्थं मिते रहै । यह कायं प्रेमौजी अपने ठगसे चुपचाप बडे कौल 
से करते रहते थे । उनके पश्चात्‌ अब इस उत्तरदायित्वको सम्हालना 
समस्त विद्वदर्गका कर्तंन्यहो जाता ह। अभी भी ज्लास््र-भण्डारोमे अगणित 
छोटी-बडी भप्रकारित सस्रत, प्राकृत व अपश्रद्च रचनाएं पडी हुई है । 
केवर उनके मूल-पाठको ही यथासम्भवं शोधकर इस ग्रन्थमारामे प्रकाश- 
नार्थ दिया जा सकता हं । श्रुतभण्डारोके सस्थापकोने युग-युगान्तरोको 
आवश्यकतानुसार श्नुत-परम्पराको रक्षा कौ ह । किन्तु वर्तमान युगकी माँग 
है कि समस्त प्राचीन साहित्यको शुद्ध सुचारु रूपसे मुद्रित कराकर प्रकारित 
किया जाये, उनका आधुनिक भाषाओमे अनुवाद कराया जाये तथा उनपर 
यथासम्भव शोध-प्रबन्ध छिखे जाये । जबतक यह्‌ कायं पूरा नही होता 
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तबतक हम न तो अपने ग्रन्थकार पूर्वाचायोकरि णसे मुक्त हो सकते भौर 
न जेन-सादहिस्यको विद्वत्ससारमे वह उच्च आदरणीय स्थान प्राप्त करा 
सकते जिसका वह्‌ अपने गुणानुसार अधिकारी है। इस कार्थके लिए जंन- 
भण्डारोकौ पुनर्न्यवस्था ब कायं प्रणारीमे सुधारकी बडी आवद्यकता है । 
इस सवके लिए भी विद्वानो ओर श्रीमानोका सहयोग वाछ्ित है भौर उक्त 
कार्यकी पूति हतु इस प्रन्थमाराका दार खुरा हुआ है । 

सयोगकी बात है कि इस ग्रन्थमाङाका प्रारम्भ एक न्याय-विषयक 
ग्रम्थ 'लघीयस्त्रयादिसग्रहुपसे हृ था ओर उसके नये जीवनका आरम्भ 
भी पुन. एक न्याय-विषयक रचनासे हो रहा हं । जेन दार्शनिक श्रीनरेन्द्र- 
सेनने "प्रमाण-प्रमेय-कलिकाः नामक अपनी इस छोटी-सी रचनामे न्यायके 
प्रधान विषय प्रमाण ओर प्रमेयके सम्बन्धम अन्य दार्शनिकोके मतको पूर्व 
पक्षमे छेकर जन दाशंनिक दुष्टिकोणका सुचारु रूपसे प्रतिपादन क्रिया है । 
ग्रन्थका प्राक्कथन हिन्द विश्वविद्यालय, काशीके दर्चन-विभागके अध्यक्ष 
पण्डित हीरावह्छम शख्री दारा लिखा गया ह जिससे विषयका अपेक्षित 
परिचय ओर प्रस्तुत प्रन्थके अध्ययनको अभिरुचि उत्पन्न हो । उसी विशव- 
विद्यालयके जेनदर्शन-प्राध्यापक पण्डित द्रबारीरारजी कोठियाने ग्रन्थका 
विधिवत्‌ सुसम्पादन किया है ओौर अपनी भाधारभूत प्राचीन प्रतियो तथा 
इस सस्करणकी विशेषताओका परिचय आपने सम्पादकीयमे करा दिया ह । 
परस्तावनामे आपने ग्रन्थ भौर म्रन्थकारके सम्बन्धमे विस्तृत विचार किया 
है । इसक किए हम उक्त दोनो साहित्यिकोके कृतज्ञ है । 

इसके पर्चात्‌ निकलनेवाला ग्रन्थ जंनरिलाटरेखसग्रह भाग ४ भी तैयार 
हो रहाहं। हमे आशा हं कि विद्रानोके सहयोगसे ग्रन्थमाला अविच्छिन्न 
रूपसे चलती हई रीध् ही शतपुष्पमयी होनेका गौरव प्राप्त कर सकेगी । 

हीरालार जेन, 


श्रा ने० उपाध्ये 
अन्थमाला-सम्पादक 
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श्रहिसारुक्षणो धमं इति धमविदो विदु. । 
यदहिसात्मफं कम तक्कुर्यादास्मवान्नर, ॥ 
--महामा० अनुञ्ञा० प०, ११६ श्र०, १२ इरो०। 
दृशैनकी परिभाषा : 

'टृरयते यथार्थतया ज्ञायते पदार्थोऽनेनेति दशनम्‌' इस व्युत्पत्तिको 
लेकर "दर्शन शब्दका प्रयोग नेत्र, स्वप्न, बुद्धि, धर्म, दपण ओर शास्त्र 
इन छह अर्थम किया गया ह । अखोसे पदाथ देखा जाता ह, अत अखि 
दर्शन है । इसी तरह्‌ स्वप्न आदिमे भी पदाथ जाना जता हु, इस कारण 
कोषकोरोने उन्हे भो दर्शन" शब्दका वाच्य कटा ह । किन्तु जब इस्त सामा- 
नयार्थप्रतिपादक "दर्शन" शब्दका सम्बन्ध किसी मोक्नादि-तत्व-प्रतिपादक 
शास्प्रके साथ होता है तो प्रकरणवश यह "दर्शन" शब्द उस अर्थविशेष-- 
शासका प्रतिपादक होता है ` जैसे स्यायदद्चन, वेदान्तदंन, जैनदर्शन 
आदि । वहाँ "दर्शन" शब्द अपे नेत्रादि अन्य अर्थोका वाचने होकर 
गौतमादि महुषि प्रतिपादित न्यायादिशास्त्रहप अर्थविशेषका वाचक हीता ह । 
जड-चेतनात्मक इस ससार सार क्या है? इस दृश्यमान स्थर जगतूको 
सृष्टि कैसे हुई ? इसमे अदस्य सूक्ष्म तत्व क्या ह ? हेय ओर उपादेय क्या 
है ? जीव ओर जड वस्तु क्याह ! नित्यानित्य तत्व क्याहं! प्रमाण 


१. नेत्रे स्वप्ने बुद्धा धमं दर्पणे शाखे च दशेनश्ञब्द, ।` 
-मेदिनीकोष 
२. दशंनश्षाञख्जसे होनेवारा त्वल्ञान मी "दशनः शब्दसे आद्य हो 
सकता है । 
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ओर प्रमेय क्याह ? जीवको दु खोपरमरूप परमलान्ति कंपे प्राप्त हो 
सकती है ओर उसका स्वल्प क्या ह ? इत्यादि प्रश्नोपर पृणतया प्रकाश 
डछनेवाला शास्त्र ही दरंनशास्त्र कहा जाता है । यद्यपि (द्श्यते यत्‌ 
तद्‌ दर्शनम्‌" इस व्युत्पत्तिसे सिद्ध 'दर्ेन' शष्दका अर्थं दिखायी देनेवाला 
लेय पदार्थं भी है, तथापि करण व्युतत्तिमे सिद दशन" ही यहाँ भमिप्रेतहै । 


दशंनोका विभाजन ; ्रास्तिक श्रौर नास्तिक विचार: 


दुस दरशनशास्र ओर उसके प्रतिपाद्य तच्वोका मनन एव चिन्तन 
करनेवाले मनीषी दार्शनिक कहै जतिहै। योतो समग्र विश्वमे, किन्तु 
विरोषतया मारतवर्षमे दून त्वचिन्तक दाशनिकोको परम्परा सदा रही 
है । यह दार्शनिक परम्परा अनेक भैदोमे विभक्त मिलती है । कुछ साम्प्र- 
दायिक इस दारनिक-परम्पराको आस्तिक ओर नास्तिके भेदसे दो भागौ 
मे विभाजित करते ह ओर आस्तिकोके दर्शनोको आस्तिक दर्शन तथा 
तास्तिकोके दर्शनोको नास्तिक दर्शन बतलातेहै। किन्तु उनका यह्‌ 
विभाजन सोपपत्तिक एव सगत नही ठहूरता । यदि अस्ति परलोकविष- 
यिणी मतियंस्य स॒ आस्तिकः, नास्ति परलोकविषयिणी मतियंस्य स 
नास्तिक. इस प्रकार आस्तिक ओर नास्तिक राब्दोका अर्थ किया जाये तो 
यह्‌ नही कहा जा सकता किं जनदरंन नास्तिक दर्शन हे, क्योकि इस 
दर्शनम स्यायादिदर्चनोकी तरह "आत्मा परलोकगामी है, नित्य है, पुण्य. 
पापादिका कर्ता-भोक्ता है इत्यादि सिडान्त स्वीकृत ही नही, अपि तु जैन 
मान्यतानुसार जैन ठेखको-दारा उदका पुष्कर प्रमाणोसे समर्थन भी किया 
गया है तथा जैन तीर्थकरोदरारा दिया गया उसका उपदेश भी अविच्छित्न- 
रूपेण अनादि कार्म चला आ रहा है । यदि यहु कहा जाये कि आस्तिक 
दर्शनवेहै जो वेदको प्रमाण मानते हं ओर नास्तिक दरनवेहं जो उसे 
प्रमाण स्वीकार नही करते-- नास्तिको वेदनिन्दक ।' तो यह्‌ परिभाषा 
भी आस्तिक-नास्तिक दर्नोके नि्णयमे न सहायक ह ओर त अन्यभि- 
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चरित है, क्योकि न्यायादि जिन दर्शनोको वेदानुयायी होनेसे आस्तिक 
दर्शन कहा जाता है, आचार्यं शद्धुरकी दष्टिमे वे वैदिक दर्लनकी कोटिभे 
प्रविष्ट नही हँ । आचार्यं शङ्धुर अपने वेदान्त दर्शन ( २-२-३७ ) मे स्पष्ट 
कहते ह किं वेदबाह्य ईदवरकी कल्पना अनेक प्रकारकी है । उनमे सेरवर- 
वादी सांख्य जगत्‌का उपादान-कारण प्रङृतिको मानते है भोर निमित्त 
कारण इंदवरको । ऊ वैशेषिकादि मी श्पनी प्रक्रियाके अनुसार ईदवर 
को निमित्तकारण कहते है ।' इससे प्रकट है कि आचार्यं शङ्कुर एक ही 
ईदवरको उपादान ओर निमित्त दोनो माननेवाले दर्शोनको ही वैदिकदर्दन 
कह रहे है अओौर उससे अन्यथावादी दर्शनको अवैदिक दर्शन बतला रहै 
है । यहां भाष्यकी रत्नप्रभा आदि दीकाओके रचयिताओने स्पष्ट ही 
नेयायिको तथा जैनोको "सम्प्रदानादि मायोका क्लाता कर्मफरू देता है" 
एसा समानसिद्धान्तवादी कहा है ।` इतना ही नही, किन्तु वहां एक 
दूसरी बात ओरकहीहै। वह यहु किकिनौ भी शिष्टोद्ारा अंशत, 
स्वीकृत न होनेके कारण न्याय-वैशेषिकोका परमाणुकारणवाद-सिद्धान्त 
वेदवादिथोसे अत्यन्त उपेक्षणीय है 1“ यही आशय स्थलान्तरमे भी शाङ्धर- 


[व 


१, “सा चेयं वेदबाद्येश्वरकल्पनाऽनेकप्रकारा । केचिव्सांख्ययोगव्य- 
पाश्रया कल्पयन्ति श्रधानपुरूषयोरधिष्टाता केवलं निमित्तकारणमीश्वर 
इतरेतरविलक्षणाः प्रधानपुरूषेश्वरा इति ।' ` तथा वैोषिकादयोऽपि 
केचित्कथं चिर्स्वप्रक्रियानुसारेण निमित्तकारणमीश्चर इति वर्णयन्ति । 

२ (क) "कमेफरु सपरिकरामिक्तवातृकं कर्मफरुत्वात्‌, सेवाफरुव- 
दिति गौतमा दिगम्बराश्च --माप्यरलप्रमा टी० २-२-३७, प° ४८८ । 

(ख) कमंफलं सम्प्रदानाच्मिन्ञप्रदातृकं कमंफरत्वात्‌, सेवाफक- 
वदिति नैयायिक-दिगम्बरौ ।--न्यायनिणंय टी० २-२-३७, प्र ७८८ । 


३. अयं तु परमाणुकारणवादो न कैश्चिदपि शिष्टे केनचिदप्यंलेन 
परिश्रहीत इत्यस्यन्तमेवानादरणीयो वेदवादिभि । 
--वेदान्तसू° २-२-१७, प्र° ४४३ । 


१८ प्रमाणप्रमेयकरिका 


भाष्यमे प्रकट कियागयादहं। वहां कहा गया कि वैशेषिक सिद्धान्त 
कुयुक््ियोते युक्त ह, वेदविशद है ओर शिष्टो.द्रारा अस्वीकृत है । अत 
घह्‌ आदरणीय नही है । ` इस विवेचनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आस्तिक 
नीर नास्तिककी उक्त परिभाषा स्वीकार करने पर स्याय ओर वैशेषिक 
दरशन भी, जिन्हे आस्तिकदर्शन माना जाता ह, आचाय शङ्धरके अभि- 
प्रायानुसार नास्तिक दशन माने जायेगे । 

अगर यह्‌ कहा जाय कि जो ईद्वर तत्त्वकों मानता है वहु आस्तिक 
ददान है ओर जो उसे नही मानता वह नास्तिक दर्शन दहै तो यह्‌ परिभाषा 
भी ठीक नही है, क्योकि आस्तिक दर्शनत्वेन अभिमत कापिल-सास्य ओर 
मीमासा दर्शन भी नास्तिक दर्दन कहे जायेगे, क्योकि इनमे वैदको प्रमाण 
माननेपर भो ईइवर त्व स्वीकृत नही है । इसके अतिरिक्त जिस प्रकार 
आचार्य शङ्धुरने वैरेपिकादि दङनोक्रो प्रकारान्तरेण अवैदिक कहा है उसी 
तरह साख्य विद्वान्‌ विज्ञानभिक्षुने उन्हे प्रच्छन्न बोद्ध, वेदान्तिन्रुव आदि 
हीन-शब्दोसे प्मरण किया हं ।२ इसके विपरीत वेदान्तादि दर्शनोमे जह 
जैनादि दर्रानोके सिद्धान्तका खण्डन किया है वहाँ "इति नास्तिकदारनिकाः" 
इत्यादिरूपसे कही भी उल्लेख देखनेमे नही आता । यहा तक किं 'तद्परे" 
"इत्येके" जसे परमत सूचक शब्दो तकका भी प्रयोग उपर्न्ध नही होता । 
केवल अन्य दार्शनिकोका सिद्धान्त दिखाकर खण्डन कियादहै। ज॑साकि 
इसी चाङ्धुर-भाष्यमे जैनदर्शनके खण्डनके प्रारम्भमे "विवसनसमय इदानीं 
निरस्यते" एेसा कहकर टी उसका निरास किया गयाहै। यह "यह्‌ 
नास्तिक दर्शनका सिद्धान्त है' एसा कुछ भी नही कहा गया है । इस प्रकार 
हम देखते हं कि भारतीय दर्हनोको आस्तिक ओौर नास्तिक इन दो विभागमे 
विभक्त करनेवाला कोई भी सर्वमान्य एव अबाधित मापदण्ड नही है । 


[^ ता [ 


9 वेरोषिकराद्धान्तो दुयुक्तियोगादरेदविरोधाच्छिष्टापरिग्रहाश्च ना- 
पेक्षितव्य इव्युक्तम्‌ ।--बेद्‌ान्वसू० श्ा० ना० २-२-१८, प्रू० ४४९ । 
२ देखिए, सांख्यप्रवचचनमाष्य "` ` । 


प्राक्रथन १९ 


यह निरिचत है किं जैन दर्शन अनेक भागोमे विभक्त भारतीय दर्शन- 
दिनमणिकौ ही एक अनुपम देदीप्यमान विज्ञान-ज्योति ह । इस दशंनको 
निजी अनादि परम्परा है ओर इसमे तत्त्वोका विचार बडी गम्भीरता 
तथा सृष्ष्मताको लिये हुए अनुभव भौर मननके साथ किया गयाहै। 
इसके तात्त्विक सिद्धान्त आधुनिक या मध्यकालिक तही है, प्रव्युत युक्ति, 
प्रमाण ओर अनुभवालूढ होकर अनादि परस्परे अवतरित है तथा अज्ञा- 
नान्धकारको दरकर जगतूकी ज्ञानका दिव्य सन्देश देते हृएु चले आ रहे 
है । यदि इस दर्शनके सिन्त जगत्‌मे सतत प्रवाहित न होते तो वेदान्त 
दर्शनके नैकस्मिन्नसम्भवात्‌' ( वे० द° २-२-३३ ) इत्यादि सूत्रोमे जैन 
दर्शीनके प्राणभूत अनेकान्तवाद, सप्तमङ्खीवाद आदि सिदड्धान्तोकौ चर्चा 
न होती। यही कारण है कि ऋषमदेव-जैसे तत्त्वोपदेष्टाभका उल्लेख 
भागवत आदि वैदिक पुराणोमे पाया जता हं । प्रकरणवात्‌ इसके 
दादानिक सिद्धान्तोकी भौ चर्चा वैदिक पद्यपुराणादि ग्रन्थोमे देखनेमे आती 
ह । इतना ही नही, किन्तु जेन धर्मके सारभूत अहिसा' धर्मका सकीर्तन 
महाभारतम यत्र-तत्र देखनेमे आता ह । पूर्वोर्किखित दलोकमे जेन-धर्मकी 
भहिसाकी ही छाप स्पष्ट हं । महाभारतम एक स्थलपर पितामह भीष्म 
धर्मराज युधिष्ठिरको उपदेश देते हए अहिसाकी मुक्तकण्ठस प्रासा करतं 
है ओर उपसे परम धर्म, परमतप तथा परम सत्य वतलछातेहै । महषि 
पतञ्जलिने भी योगसूत्रमे ` योगके साधनीभूत यम-नियमादिमे सर्वप्रथम 


१. देखिए, नैकस्मिन्नसस्मवात्‌' ( २-२-३३ ) इस सूजका माप्य 
ध्र 8८० | 
२, अहिसा परमो धमंस्तथाऽहिंसा परमं तपः । 
अहिसा परम सत्यं यतो धमे. प्रवतेते ॥ 
--महामा० अनुश्षा० प०, ११५ ०, २३ रोक 
३. 'अहिसासत्यास्तेयतब्रह्यचर्यापिरियहा यमा. ।' 


--योगसू° २-३० 


प्राक्रथन १९ 


यह्‌ निर्वित है कि जैन दर्शन अनेक भागोमे विभक्त भारतीय दर्शन- 
दिनमणिकी ही एक अनुपम देदीप्यमान विज्ञान-ञ्योति है । इस दशंनको 
निजी अनादि परम्परा है ओर इसमे तत्त्वोका विचार बडी गम्भीरता 
तथा सूकष्मताको लिये हृए अनुभव भौर मननके साथ किया गया हं, 
दसके तात्तिक सिद्धान्त आधुनिक या मध्यकालिक नही ह, प्रत्युत युवित, 
प्रमाण अर अनुभवारूढ होकर अनादि परम्परासे अवतरित दं तथा अज्ञा- 
नान्धकारको दुरकर जगतृकी ज्ञानका दिव्य सन्देश देते हुए चले आ रहं 
है । यदि इस दर्शनके सिद्धान्त जगतूमे सतत प्रवाहित न होते तो वेदान्त 
दर्शनके "नैकस्मिन्नसम्भवात्‌” ( वे० द० २-२-३३ ) इत्यादि सूत्रोमे जेन 
दर्दानके प्राणभूत अनेकान्तवाद, सप्तभद्धीवाद आदि सिद्धान्तोकी चर्चा 
न होती ।॥ यही कारण है कि ऋषभदेव-जैसे तत्तवोपदेष्टाओका उल्लेख 
भागवत आदि वैदिक पुराणोमे पाया जाता है । प्रकरणवशात्‌ इसके 
दार्शनिक सिद्धान्तोकी भौ चर्चां वैदिक पद्मपुराणादि ग्रन्थोमे देखनेमे आती 
है । इतना ही नदी, किन्तु जैन धर्मके सारभूत अहिमा घर्मका सक्तेन 
महा भारतमे यत्र-तत्र देखनेमे आता ह । पूर्वोटिकिखित शलोकम जेन-धरममंकी 
महिसाकी ही छापस्पष्टहै। महाभारतमे एक स्थलपर पितामह भीष्म 
धर्मराज युधिष्ठिरको उपदेश देते हए अिसाकी मुक्तकण्ठसे प्रशसा करते 
है ओर उसे परम धर्म, परम त्तप॒ तथा परम सत्य बतलातं है । महर्षि 
पतञ्जलिने भी योगसूत्रमे* योगके साधनीभूत यम-नियमादिमे सर्वप्रथम 


१. देखिए, नैकस्मिन्नसम्भवात्‌ ( २-२-३३ ) इस सुत्रका माप्य 
छर 8८० | 


२, अहिसा परमो धमस्तथाऽहिंसा परमं तप. । 
अरहिसा परमं सत्यं यतो धमे. प्रतते ॥ 
--महामा० अनुकश्ा० प०, ११५ अ०, २३ इरोक 


३ "अहिसासत्यास्तेयन्रह्यच्यपिरिप्रहा यमा. ।' 
--योगसू० २-३० 


२० प्रमाणप्रमेयकरिका 


इस अहिप्ा धर्मका ही निर्द्श कियाहं। इस अहिसाव्रतको अपनाये 
बिना अन्य सत्य, अस्तेयादि भद्धोकी सिद्धि नही हो सकती, ईस बातको 
भी उक्त सूत्रके व्यास-भाष्यमे स्पष्ट कर दियाहु । अहिसा-विजयीके 
विषयमे महषि पतञ्जलि कहते है कि अहिसामे प्रतिष्ठित योगीके निकट 
सभी विरोधी प्राणियोका परस्पर वैरत्याग हो जाता ह । स्थूल विचारसे 
जिसं किसी एक जीवके वधको एकं हिसा कहा जाता हे । किन्तु लास्त्रमे 
एक ही जीवकी दिके सृक्ष्मद्टिसे ८१ भेद बतलाये गये है" । जेन-धरममे 
इससे भी ज्यादा सृक्ष्मतासे हिसाका विचार किया गयाहं ओर उसके 

१०८ ओर अस्य भेद गिनाये गये है । यथार्थमे हिसाका अर्थं केवल हनन 


१ अपरे च यमनियमास्वन्मृरास्तस्सिद्धिपरतयेव तस्प्रतिपादनाय 
पतिपाचन्ते ।' --ज्यासमाप्य योगस्‌ ° २-३ 
२ श्हिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्निधौ वैरत्यागः ।` 
--योगसु० २-३५ 
३ “वितर्का हिसादय- कृतकारितानुमोदिता रोभक्रोध-मोह पूवक 
खदुमध्याधिमात्रा दु.खा्तानानन्तफरा इति प्रतिपक्ष मावनम्‌ ।' 
--योगस्‌° २-२४ 
"तत्र हिसा तावत्‌--ृता कारिताऽनुमोदितेति च्रिधा । एकैका 
पुनस्त्रिधा । रोभेन मांसचर्माधथन क्रोधेनावकतमनेनेति मोहेन धर्मो मे 
मविष्यतीति । रोभक्रोधमोहा. पुनस्त्रिविधा अृहुमध्याधिमान्ना इति । 
एवं सप्षविशतिमंदा मवन्ति हिसाया. । दुमध्याधिमात्रा पुनस्त्रिधा- 
खदुखदुमध्यम्दुस्तीन्रखदुरिति । तथा खदुमध्यो मध्यमध्यस्ती्मध्य 
इति । तथा गदुतीबो मध्यतीन्रोऽधिमात्रती्र इति । ए वमेकाश्रीति- 
भेदा हिसा मवति ।' ग्या समाष्य २-३४ 
४. दैखिष , तस्वाथसूत्रकी टोका सर्वाथंसिद्धि ६-८ । आरोचना- 
पाठगत निम्न पद्य. 


प्राछेथन २१ 


करना हौ नही है, अपितु सन, वचन ओर शरीरसे परपीडन ही हिसा 
है, सा शस्त्रिकारोका स्पष्ट असिप्राय जानाजतादहै। यहीकारणहै 
किं जंन-धर्मके तत्वोपदेष्टाओने हिसाको श्रेयक्रा अवरोधक ओर अनिष्टका 
कारण समक्षकर उसका विरोध करते हुए सब धरम्मोकि सारभूत “अहिंसा 
परमो धमेः' का सदपदेश दिया । जिस प्रकार अद्वैत वेदान्तियोके सर्व 
खल्विद ब्रह्म इस अल्पपरिमाणवाठे वेदान्तमहावाक्यार्थमे समस्त वेदान्तं 
का तात्पर्यं निहित है उसी प्रकार जैन तीर्थङ्करो अत्यादत “अर्हिंसा 
परमो धमः" इस लघुकाय वाक्यार्थमे यावद्धरमौका समावेश हो जता है । 
इस अध्यात्म अष्टिसा धर्मको न समञ्जनेके कारण आज भौतिक विन्ञानकी 
चरम सीमा तक पहुचे हृए तथा चन््रलोकान्त उडानके अन्यथं आशावादी 
कतिपय परचिमी राष्टोमे अशान्तिको अग्नि धधक रहीह। केवल एक 
अहिसावादी भारत एेसा र्ट ही पञ्चरील्के सिद्धान्तानुसार परस्पर 
शान्तिसे रहनेकी घोषणा कर रहा ह । दासताकी कठोर बेडीसे निगडित 
भारतराष्टूके स्वातन्त्यके लिए महात्मा गाधीने भी इस अमोघ अहिसा- 
अस्त्रको उठानेका उपदेश दिया था, जिसका सुक्ठद परिणाम सबके सम्मुख 
है । इस अ्हिसा धर्मके विषयमे बहुत कुछ कहा जा सकता हँ । पर यहां 
इसपर अधिक कहना एक प्रकरणान्तर हौ जायगा । यहां इसपर चर्चा 
करनेका इतना ही अभिप्राय हकि प्रथम तीर्थद्खुर षभदेवसे केकर 
चौनीसवे तीर्थं कर महावीरपर्यन्त जेन तत्तवद्रष्याभोने किंस प्रकार अनुभव 
ओर मननपूर्वक अहिसा, अनेकान्त-ज॑से उदात्त सिद्धान्तोका अवलोकन 


न्न 


सरम्भ समारम्म आरम्भ, मन वचन तन कीने प्रारम्म। 

करत कारित मोदन करिके, कोधादि चतुष्टय धरिके ॥ 
(२ त 6 

शत आड जु इन भेदन तें, अध कीने परछेदन तें । 





॥ क । 


9 ् 3 
संरम्म-समारम्म-श्नारम्मं > मन-वचन-काय >‹ कत-कारित-्नुमो- 
= र्ठ ¢+ ९ 
दनां ९ क्रोध-मान-माया-राम = ३०८ ३२९३८ ४ = १०८ हिंसाभेद । 
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कर जगत्को सम्यग्दर्शन, सम्य्ञान ओर सम्यक्‌चारित्रके त्रिरत्न-मा्गसे 
लोकाकादा पर्यन्त नि श्रेयस (मोक्ष) मे पहुंचानेका प्रशस्त प्रयत्न किया । 
उक्त मार्गको अनेक सोपानोमे एक सुन्दर सोपान यह अहिसा परमो धमं. 
का उपदेशभीदहं। 

यद्यपि भारतीय दर्शनोकी परम्परा अनादि काल्से प्रवाहित है तथापि 
ज्ञान-तत्त्वके उपदेश्शक जिन महामनीषियोने अनादि परम्परा प्रचलित जिस 
मार्ग-कं तत्त्वोको तर्ककी कसौटीपर परखकर अनुभवसे उनके अस्षन्दिग्ध 
स्वरूपका निर्णय किया तथा दु खदवाग्निसे सन्तप्त पामरप्राणियोको 
मोक्नालक-शान्तिपद प्राप्त करके लिए जो आगमोपदेश दिया वहु उन 
रल्नत्रयादि आचारनिष्ठ रौकिक व्यवहारातीत एव जीवन्मुक्तकी स्थितिको 
प्राप्त हुए ॒ती्थङ्करोके नामे प्रसिद्ध हभ । जंसे महर्षि कपिलप्रोक्त 
कापि या साख्यदर्शन, कणादकथित काणाददर्शन, पतञ्जलिप्रोक्त 
पातञ्जलदर्न, अक्षपाद गौतम प्रतिपादित गौतमदर्शन कहै गये ओर 
इन नामोसे वे प्रसिद्ध हए । इसी तरह अर्हन्‌ या जिनके' द्वारा प्ररूपित 

१. "सम्बग्दशनन्ञानचास्त्राणि मोक्षमागं ।” -तत््वाथंस्‌ ०१-१ । 

२. जेन परिमाषाके अनुसार अर्ह॑न्‌ या जिन कई नित्यसिद्ध, श्रनादि 
सक्त एक परमात्मा नही है । किन्तु मोक्षमार्गका उपदेशक, स्व॑त्त श्चौर 
कमेभूखतोका भेत्ता सादिसुक्छ आत्मा ही परमान्मा है । रेसे आ्रात्मा 
ही युक्ति शीर सुक्तिमागका उपदेश देते हे । ये जीवन्मुक्त-जैसी दक्षामें 
स्थित होते ह । रागादि दोषोके क्षीण हो जानेके कारण वीतराग”, मूत, 
मविष्यद्‌ श्योर वव॑मान तथा सूक्ष्म, म्यवदहित श्नौर॒विभङ्ृष्ट पदार्थौको 
साक्षात्कार करनेसे सवंन्न, सबके पूजनीय होनेसे “श्रहन्‌?, मननश्यीर 
होनेसे मुनिः, कामविजयी ्टोनेसे (जिन ओर श्रागमका उपदेश करने 
से (तीथेङ्करः श्रादि शब्दोसे अव्यादत होते है । एेसे अहन्‌ सुनिये 
साक्षात्कार श्र तस्वन्ञानमें भेद नही होता । इस श्रेणीमे प्रविष्ट समी 
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दर्शन जैन दर्शन है । इन तत्वदर्शी अर्हुन्तोमे कणादादि जैसे तत्वदक्ियो- 
की अपेक्षा यहु विशेषता पायी जाती है कि सभी अर्हुन्तोके तत्त्वज्ञान भौर 
तत्तवोपदेरमे कोई मतभेद नही होता। जबकि इतर दार्शनिको ओर 
दशनप्रवर्तकोमे वह देखा जाता ह । उदाहरणके लिए जीवको को 
अणु मानतेहै तो कोई विभु स्वीकार करतेह। कोई ( वेदान्तादि) 
आत्मको ज्ञानस्वरूप प्रतिपादन करतेहै तो कोई नैयायिकादि उसे 
समवायसे ज्ञानगुणवाला बतकाते ह । पर, जैन तत्तवोपदेष्टाओके 
सिद्धान्तोमे कोई अन्तर नही पाया जाता। हो, आचारकौ अपेक्षा उनके 
अवान्तर वेताम्बरादि सम्प्रदायोमे वह कुछ देखा जाता ह । किन्तु वह 
दार्शनिक भेद नही ह । केवर आगमानुसार भाचार-प्रणालीका भेद हं । 
दानिक दुष्टिसि जीव, कर्मपुद्गक, बन्ध, मोक्ष, सृष्टि, पदार्थसख्या, 
प्रमाणसश्या, सादिमुक्त ईङवरवाद, अनेकान्त, स्याद्वाद, सप्तमद्धीवाद भादि 
सिद्धान्तोके बारेमे कोई तात्विक भेद उनमे नहीरह। इसी तरह सूक्ष्म 
पदाथेकि विषयमे भी सभी अर्हुन्तोकी एक ही तात्त्विक प्रखूपणा है । इस 
विवेचनसे प्रकट है कि जेनदशन नास्तिक दर्हन नही हं । 


दशनोके आस्तिकं ओर नास्तिक भेदके विषयमे यहा तक जो विचार 
व्यक्त किया है उससे स्पष्ट है कि आस्तिक भौर नास्तिकके भेदक्रा कोई 
फेसा आधार उपलब्ध नही ह जो युवित तथा प्रमाणसे सिद्ध हौ ओर सर्व- 


अह॑न्‌ या जिन एक ही स्थितिके होते है । इस कारण किसी मो स्वेक्ष- 
अहंन्‌दवारा कहा गया आगम जैन आगम या जैन दक्षन या आहेत 
दक्षन कहा जाता है । यह स्मरणीय है कि जो अहन्त तीथंङ्कर कमेके 
कारण संसारके किए कल्याणका उपदेश देते है वे तीथेङ्कर कष्टे जते हे । 
समी अहन्‌ ती्ंङ्कर हो, एेसी बात नदी है ओर इसखिए एेसे तत्वोपदेष्टा 
ती्थङ्कर प्रत्येक कार ८ श्रवसपिंणी श्रौरं उस्सपिंणी ) मे २४ दही होते हे। 
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मान्यहो । वह्‌ केवल स्प्रदायिक दृष्टस कल्पित हआ है। प्राचीन 
ददान-ग्रन्थोमे वह दृष्टिगोचर नही होता । 


भ्रौत ओर ्नौतेतर दशेन : 


भारतीय दर्यनोके विभागपर विचार करते हए हम इस निष्कर्ष प्र 
पहचे है कि भारतीय दर्दनोकी दोष्रेणिर्याँहै एकश्रौत दर्शन ओर 
दूसरी श्रौतेतर दर्शेन । जिसमे श्रुतिको प्रधान एवे प्रमाण मानकर तत्व 
प्रतिपादित है वह श्रौतदर्शनषश्रेणी है। दूसरी श्रौतेतरदर्शन श्रेणी वह 
है जिसमे विशिष्ट व्यक्तिके अनुभव तथा तकको प्रधान एव प्रमाण मानकर 
तत््वोका विवेचन है । प्रथम श्रेणीमे श्रुतिके आधारसे प्रतिष्ठित स, 
न्याय, वैरोषिक, मीमासा भौर वेदान्त दर्शन सम्मिङ्ितिह मौर द्वितीय 
ध्रेणीमे जैन, बौद्ध ओौर चा्वाकि दर्खत गित है। इन दोनो श्रेणियोको 
क्रमश. वैदिक दर्शन ओौर अवैदिक दर्शेनके नामसे भी उल्लेखित किया 
जा सकता है। इस विमाजनमे उपयुक्त कोई आपत्ति नही हं ओर 
न किसी दर्शनके प्रति सकुचितता या असम्मान ही प्रकट होता हं । 


भारतीय दशनो परस्पर भूयःसाम्य : 


भारतीय दर्शन अनेकं भेदोमे विभक्त भले ही हो, किन्तु चार्वाक ओर 
दन्यवादी दर्शनोको छोडकर अन्य सभी दर्शनोका आत्मवादमे विवाद नही 
है | निरात्मवादी बौद्धोमे भी योगाचारादि सम्प्रदायमे क्षणिक-विज्ञान- 
सण्तानको आत्मरूपसे स्वीकार किया है ओौर उसके आल्य-विज्ञान तथा 
प्रवृत्ति-विज्ञान ये दो भमेदभी मनेगयेहै। एवं अविद्या-वासनाके विनाश 
होनेपर दीप-निर्वाणको तरह आत्म-निर्वाण-निरास्रव-चित्तसन्ततिका 
उत्पादरूप मोक्ष भी माना ह । भारतीय दर्शन जिस मूरु-भित्तिपर खडा 
है वह यही आत्मवाद है ! यह्‌ आत्मवाद भारतीय दर्शनका प्राणभूत हं । 
आत्माके पुण्यापुण्यकर्म, उसका आवागमन, बन्ध, कर्मवशात्‌ नानायोनि, 
मोक्ष, तत्साधन तच्वज्ञानादि सिद्धान्तोमे भी भारतीय दर्शनोका परस्पर 
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एेक्यहं। इन सभी दर्शनोका एक मात्र उदेश्य कर्मबन्धनके भोगमे पडे 
हए जीवको उस बन्धनसे मुक्त कराना ओर मोक्ष दिलानाहै। इस 
उदैश्यमे कोई अन्तर नही है, चाहे वह्‌ श्रौत दर्शन हो, चाहे अर्हृतादि-मुनि, 
परम्परा प्राप्त दर्नहौ। यह दुसरी बात ह कि भारतीय दार्शनिको- 
का जीवके स्वरूप, धार्मिकाचरण, मोक्षस्वरूप, तत्वसंख्या, प्रमाणसख्या 
भादिके विषयमे परस्पर नितान्त मतभेद है। ओर इस मतमेदका कारण 
है आत्मा, पुनर्जन्म, पुण्य-पाप, स्वर्ग-नरके, बन्ध-मोक्षादि आलत्मसम्बन्धौ 
मान्यताओकी अत्यन्त सूक्ष्मता ओौर दुरूहता । ये सब ॒हस्तामख्कवत्‌ 
प्रदरित नही क्ियेजा सकते ओरनवे स्वबुद्धिजन्य तकेसेभीजानेजा 
सकते है । एमे दुरूह एवं अचिन्त्य भावो ( वस्तुभो ) के वारेमे महाभारतमे 
कहा हैँ किं जो अचिन्त्य तत्त्व है उनकी सिद्धि अत्पन्ञ अपने तकति करनेका 
प्रयत न करे' । 

भारतीय दशेनोका पयोजन : तच्वक्ञानघासि : 


फिर भी दर्शनशास्त्र ततत्वोका ज्ञान करानेमे साधन) विभिन्न 
युक्िर्यां, विभिन्न तर्कं ओर अनुमानादि प्रमाण उसमे प्रदशित किये जाते 
है भौर इन सबके आधारसे उनका हुमे यथायोग्य ज्ञान होता ही ह । उक्त 
सुक्ष्म ततत्वोका भी ज्ञान तत्वदर्शी, अनुभवी ओर परानुग्रही जोवन्मुक्त तत्त्व- 
्रष्टाओके कल्याणकारी सदुपदेश तथा शास्त्रसे हो सकता है । शलास््रो भौर 
तत्तवज्ञोके अनुभवोमे भेद देखनेमे आनेसे कौन-सा शास्त्र, कौन-सा सम्प्रदाय, 
किंस धमं ओर क्रिस तत्तवज्ञानीको प्रमाण माना जाये, इसका निर्णय मनुष्य 
भपने प्राक्तनकर्मानुसार प्राप्त अदुष्ट, सस्कार, जन्म, वंश, विद्या, बुद्धि 
आदि उपकरणोसे ही कर सकता ह । ये उपकरण ही उसे किसी-न-किसी 
सम्प्रदायके सिद्धान्तोको माननेके किए बाध्य किये रहते है । अभिप्राय यह्‌ 


१, “अचिन्त्याः खलु ये मावा न तांरतकंण योजयेत्‌ ।' 
--महामा, मी. ५-१२। 
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है कि प्रारम्भिक दशामे जब मनुष्य अशिक्षित रहता है तो उसके सामनं 
किसी भी सम्धदायकरे उचितानुचिततका निर्णय करनेका कोर्द भी साधन 
नही रहता । परिशेषात्‌ भौर अत्यन्त निकट होनेसे उसे वही सम्प्रदाय या 
धर्म स्वीकार कर ॐेना पडता है, जिसमे उसका जन्मसे ही सम्बन्ध रहता 
है । ग्यवहारानुसार उसके सस्कार भी उक्ष सभ्प्रदायया धर्मके अनुकूल 
दृढ होते जाते ह । इस तरह मनुष्य अपने-अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तोके 
अनुसार प्रवृत्ति करता हँ मौर उन्हे माननेमे बद्धपरिकर होता ह । 
सम्प्रदायोका भौर उनके सिद्धान्तोका भेद तत्तत्‌ सम्प्रदायके आगमोके उप- 
देष्टा आचा्ेकि अनुभवपर आशित होता है । इद्द्रियातीत चेतनात्मक 
सृक्ष्मतत्त्वोमे अदृष्ट दृष्टिभेद होना नैसगिक है । इस प्रकार अपनी प्राप्त 
दष्टिके अनुसार सभी दर्शन-परव्तंक अपने दर्शनोमे तत्वोका उपदे देते 
है ! यह्‌ तच्वभेद ही दर्खन-मेदका कारण होता है । इन तस्वदशियोके 
द्वारा उपदिष्ट तत्त्वोका अनुसन्धान, जो दर्शन या ज्ञान कहा जाता हँ, ओर 
उसके विषयभूत पदार्थोकी सिद्धि भी प्रमाणाधीन है । इससे हम यह सहेज 
मे जान सकते हँ कि भारतीय दर्शन तत्त्वज्ानके सोत है ओर तत्त्वज्ञान 
नि श्रयसका कारण दहु । 
तच्वक्ञानका अधिर्‌ ; परमाण: 

स्वीकृत सिद्धान्तोक्ी रक्षा ओर त्व-ग्यवस्थाके छिए प्रमाणका मानना 
भआवरयक तथा अनिवार्य हं । समी दर्शनकारोने प्रमाणको स्वीकार किथा 
है । परन्तु उसके स्वरूप, सख्या, विषय ओर फलके सम्बन्धमे उनमे एेक्य 
नही ह । इतना होते हए भी सभीने उसे तच्वज्ञानका असन्दिग्ध उपाय 
वतखाया है । यहाँ प्रशन हो सकता है कि यदि तततवकी न्यवस्था प्रमाणम 
होती हतो प्रमाणक्री व्यवस्था कैसे होगी ? यदि प्रमाणकी व्यवस्थाके छ्िए 
सन्य प्रमाण मानाजाये तो उस्र अन्य प्रमाणक प्रतिष्ठकरे ङिएि अन्य 
ततीय प्रमाण स्वीकार किया जायेगा ओर इस तरह कही भी विश्वान्तिन 
होनेके कारण अनवस्था दोष आताह। अगर कहा जाये किप्रमाणान्तरके 
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बिना ही प्रमाणकी व्यवस्था हो जाती है तो ठत्त्वको व्यवस्था भी स्वत. 
हो जाये, उसकी सिदधिके किए प्रमाणका मानना भी निर्थक ह? इस 
प्रनका समाधान जैन दारशनिकोकी दृष्टिमे इस प्रकार हैँ कि प्रमाणको 
प्रदीपकी तरह स्व-पर व्यवस्थापक माना गया ह । जिस प्रकार प्रदीप अन्य 
पदार्थोकरा प्रकाशन करता हुआ अपना भी प्रकारान करता है--उसके 
प्रकारानके लिए प्रदीपान्तरकौ आवश्यकता नही दह्येती उसी तरह प्रमाणभी 
प्रमेयकी व्यवस्था करता हुभा अपना भी व्यवस्थापक है--उसकी व्यवस्था 
के छिए प्रमाणान्तरकी जरूरत नही होती। हा, प्रमाणके प्रासाण्यकी 
उत्पत्ति तथा ज्ञप्तिको लेकर दार्शानिकोमे बहुत मतभेद है । कोई उसे स्वत , 
कोई परत ओर कोई स्वेत परत स्वीकार करतेंहं। किन्तु प्रामाण्यके 
अर्थाव्यभिचारित्वस्वरूपके विषयमे प्राय सब एकमत है । प्रमाणने जिस 
अर्थको जाना ह वहु अर्थ यदिह तो वह्‌ प्रमाण हुं भौर यदि उसका जाना 
हुआ वह अर्थं उपलुन्ध नही है तो वह अप्रमाण हं । अत प्रमाणके 
प्रामाण्यकी कसौटी उसका अर्थाग्यभिचारित्व है । इससे विदित है कि 
तक्तवज्ञानका आधार एक मात्र प्रमाण है । 


परमाण-चचां : 


दस प्रमाणकी चर्चा प्रत्येक द्ननेकी हं । उसकास्वहूपक्याहू? 
उसके कितने भेद है? उसका फर क्यादहै ओर विषयक्या ह ? इन प्रह्नो 
पर सभीने विचार किया ह ओौर अपने अनुभव, तकं तथा बुद्धिस उनका 
निर्धारण किया हौ । इस विषयमे भारतीय दाशंनिकोक्ा परस्पर भारी मत- 
भमेदहै। हम पहर कह भये है कि भारतीय दरशन श्रुति ओर भाचायकिं 
अनुभव, तक एवं युक्ति इन आधारोका अबलम्बन कर श्रौत दरशन ओर 
तीर्थद्धरानुभवाधित दर्शन इन दो भागोमे विभक्त हं । इन द्शनोमे प्रत्यक्ष, 
अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, अनुपरुन्धि, सम्भव ओर एेतिद्य पर्यन्त 
प्रमाणोकी सख्या मानी गयी ह । इससे अधिक इद्धितादि भी प्रमाणत्वेन 
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कुछ सम्प्रदायोमे मान्य ह । प्रत्यक्षसे लेकर अनुपरन्धिपर्यन्त छह प्रमाण 
भदानुयायी मीमासकोको मान्य ह, "यवहारे भाटूनय ' इस नीतिके अनुसार 
अद्रैतवेदान्तियोको भी येही छह प्रमाण स्वीकृत हं । प्रभाकरानुयायी 
मीमासक अनुपलन्धिको छोडकर अर्थपित्तिपर्यन्त पाच ही प्रमाण मानते 
है । उपमानतक चार प्रमाण नैयायिकोको मान्य है। शन्दपर्यन्त तीन 
प्रमाण साख्य-योग दर्शोनमे स्वीकृत ह । प्रत्यक्ष भौर अनुमानये दो प्रमाण 
वेरोषिक तथा बौद्ध दोनो दरशनोमे माने गयेहं। केवखएकही प्रत्यक्ष 
प्रमाण अत्यन्त स्थूल पदार्थवादी चार्वाक दर्शन स्वीकार करता ह । प्रमाणो 
की सख्याको तरह उनके स्वरूपमे भी दारनिकोमे मतमेद ह । इन सबका 
विशेष अध्ययन इन दशनोके दर्धन-प्रन्थोसे किया जा सकता है । 
जेन दशनम पमाण-व्यवस्था : 

तत्व-जिन्ञासुओको जिज्ञासा हो सकती है कि जैनदशनमे प्रमाणका 
स्वल्प क्या ह ? उसके कितने भेद माने गये है ? उक्षका फल भौर विषय 
क्या है ? जेनदर्दनमे इन प्रदनोपर विस्तारके साथ उहापोह किया गया 
है । जेनाचार्योकी मान्यता है कि इन्दिय या इन्दियार्थससिकर्ष प्रमाण नही 
हो सकता । किन्तु अन्वय-न्यतिरेकसे स्वार्थपरिच्छेदी ज्ञानको ही प्रमाण 
मानाजा सकता । इद्िय, ओर सच्िकर्षादि-सामम्रो-समवधान-दरामे 
भी ज्ञानके अभावमे वस्तुको परिच्छित्ति नही होती । इस कारण अपना ओर 
अन्यका सम्यक्‌ निचय करानेवले ज्ञानको ही प्रमाण कहा जा सकता है । 
यहु प्रमाणदो भागोमे विभक्त हः --१ प्रत्यक्ष भौर २ परोक्ष । स्पष्ट 
ज्ञानको प्रत्यक्ष ओर अस्पष्ट ज्ञानको परोक्ष कहा गया ह । यह्‌ ज्ञातभ्य हं 
क्रि अन्य ताक्रिकोके हारा अभिमत अनुमान, आगम, उपमान, अर्थापत्ति, 
सम्भव, प्रातिभ, एेतिह्य आदि भ्रमाणोका अन्तभवि प्रमाणके दूसरे भेद 


१. स्वापूर्वाथेग्यवसायास्मकं ज्ञानं प्रमाणम्‌ । '-परीक्षायु ° १-१ । 
२. तद्‌ द्ेधा,' ्व्यक्षेतरभेदात्‌"-परीक्षामु° २-१,२ । 
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परोक्षमे ही हयो जाता है क्योकि ये सभी ज्ञान इन्द्रियादिकी सहायता लेकर 
उत्पन्न होनेके कारण अस्पष्ट है । इस परोक्ष प्रमाणमे ही स्मृति, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तक॑-जैसे अन्य कितने ही प्रमाणोका समावेश हो जाता हु । वास्तवमे 
जैन दार्शनिकोकी यह्‌ विज्ञेषता है कि उन्होने इतनी व्यापक, किन्तु भपने 
मे सीमित परोक्ष-प्रमाणकी परिभाषा बनायी कि उसमे इन्दरि्ादि सापेक्ष 
सभी प्रमाण समा जाते है । इस परोक्ष पमाणके जैन विद्वानोने पाच भेद 
माने है--स्मृत्ति, प्रत्यभिज्ञान, तकं, अनुमान ओर आगमं । प्रत्यक्षके भी 
दोमेदहै १ साग्यवहारिक ओर रे पारमाथिक। इद्दरिय ओर मनकी 
अपेक्षाकर होनेवाले एकदेश निर्मल ज्ञानको साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते 
है । यह्‌ ज्ञान प्रवृत्ति ओौर निवृत्तिरूप सन्यवहारका कारण होता है, इस 
लिए इसक्रा नाम सान्यवहारिक है । स्वल्प निर्मलता युक्त होनेसे यह ज्ञान 
प्रत्यक्ष भी कहा जाता है । पर वास्तवमे इद्धियादिकी सहाग्रता सापेक्ष 
होनेसे यह साष्यवहारिफ़ ज्ञान परोक्षही ह । दस्रा पारमार्थिक प्रत्यक्ष वह 
है जो इन्द्ियोको सहायता रहित है, पूर्णतया निर्मल हं ओर द्रव्य, क्षेत्र, 
कालादि सामग्रीकी परिपूर्णतासे जिसके आवरण दुरदहो गये है। एसा 
ज्ञान ही मुख्य प्रत्यक्ष या पारमाथिक प्रत्यक्ष कहा जाता हँ । इस प्रकारका 
नि सोम प्रत्यक्षज्ञान, जिसमे कोई प्रतिबन्ध नही ओर न इद्दरियोकी सहा- 
यताकी अपेक्षा होती है, त्रिकालदर्शी अर्हृन्तोको ही होता है। अशत 

व्यवहारदशामे वह योगियोको भी होता है, पर वह विकरपारमार्थिक 
प्रवयक्ष ह । सकलपारमा्थिक प्रत्यक्ष केवरू अर्हन्तोको होता ह । निष्कषं 
यह कि विशद ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाणह गौर इसरे ज्ञानो या इन्द्रियादि 
सामभ्रीको सहायता केकर होनेवाखा ज्ञान परोक्ष ज्ञान व परोक्ष प्रमाण दह । 
ये दोनो हो प्रमाण प्रदीपकी तरह स्वपरप्रकाशक है भौर अज्ञानके निवर्तक 
एव हैयोपादेयोपेक्षाबुद्धिके जनक होनेसे सफल है तथा प्रमेयाथके निरचा- 
यक है । जैनदरशनमे जहा विस्तारपूर्वक प्रमाणका निरूपण किया गयाहैँ 
वरहा उसके विषयका भी विशद विवेचन उपरुब्ध होता ह । 
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प्रस्त॒त कृति : 

अपने अभिमत दर्शनके सिडढान्तोकी विवेचना करना प्रत्येक दार्दानिक 
को अत्यावश्यक होता ह । प्रमाण~परिशुद्धके बिना स्वाभिमत दर्शानके 
तास्तिक सिद्धान्तोकी स्थापना असम्भव है, इत्यादि अभिप्रायसे ही जन- 
दार्शनिक श्रीनरेन्रसेनने ्रमाणप्रमेयककिका' नामका यह्‌ खषुकाय प्रमाण- 
ग्रन्थ निमित किया है । विद्वान्‌ ग्रन्थकारने इसमे अतिक्षेपमे दर्दनशास्त्र 
के प्रधान विपय प्रमाण भौर प्रमेयतत्वकी युक्तिपृणं एव विरद विवेचना 
की हँ । नि सन्देह श्रीनरेन््रसेनकी यह भारतीय-दरनसाहित्यको भनुपम 
देन हं । इसके प्रकाशने जंन-दर्शनके प्राथमिक जैन तथा जनेतर सभी 
अभ्यासियोको बडा छाम पहूचेगा । मेरा विश्वास है कि यह्‌ ग्रन्थ पुवं पक्षके 
रूपमे कथित इतर दाशनिकोके अभिमत प्रमाण-प्रमेय्िद्धान्तो भौर उत्तर- 
पक्षके रूपमे प्रतिपादित जन दर्लनके प्रमाणादि सिद्धान्तोका ज्ञान करानेमे 
भली-भाति समर्थं ह । यह्‌ जैनदर्शनके तत्वोके जिज्ञायुओके लिए ही नही, 
किन्तु इतर दाशनिकोके लिए भी उपादेय ह । 

हिन्द्र विर्व-विद्याल्यके सस्करृत-महा विद्याल्यम जेनदर्शनके प्राध्यापक 
श्री द्रवारीरारु जैन कोठियाने आधुनिक दौरीसे इसका योग्यताके साथ 
सम्पादन करके ओर अपनी वैदुष्यपू्णं विस्तृत प्रस्तावनामे इसके प्रतिपा 
विषयोपर एतिहासिक दृष्टि तथा विषयक्रमका अनुसरण करते हुए प्रकाश 
डालकर इसे ओर भी अधिक उपादेय वना दिया हँ । आशा है पहु कलिका 
अपने ज्ञान-सौरभसे विद्वानोके मन-मधुकरको मुग्ध करेगी । 


फाल्गुन कृष्णा १ विस्‌, २०१८, हीरावल्लम शी 


१९-२-६२ अध्यक्ष, दर्शन-विभाग 


हिन्दु विश्वविद्यालय, काशौ 


सम्पादकीय 


पस्तुत म्रन्थ भर उसका सम्पादन ; 


अक्तूमर सन्‌ १९४४ मे कलकत्तामे वीरशासन-महोत्सवे मनाया गया 
था । इसका आयोजन वीरसेवामन्दिर , सरसावा ( सहारनपुर ) की 
भोरमे उसके अध्यक्ष बा छोटेलाटजौ जैन कलकत्ताके प्रयतनोसे हृभा 
था। उस समय हम इसी सस्थामे शोध-कायं करते थे भौर इसलिए हमे 
भी उसमे सम्मिलित होनेका अवसर मिलाथा। वहसि छौटते समय 
सस्थाके सस्थापक आचाय पण्डित जुगरकिशोरजी मुख्तारके साथ एक 
दिनको आरा सक गये थे। वहत दिनसे मेरी इच्छा वहौको पूप्रसिद्ध 
साहित्यिक सस्था--जेन सिद्धान्त मवनको देखनेकी बनी हुई थी । भवनके 
विशाल ग्रन्थ-भण्डारको देखते समय हमे उसमे जेन न्याय-रास्त्रकी केई्‌ अग्र- 
कारित रचनाएं दृष्टिगोचर हई । उनमे-से कुछ रचनाएं मे सम्पादनके लिए 
अपने साथ रेता आया । दो-तीन ग्रन्थोकी पाण्डुकल्पियां भी मेने उसी समय 
कर ली थी । पर उनमे-से किसीके सम्पादनका भवसर उस समय अन्य प्रतू- 
त्तियोमे सलग्न रहनेके कारण मुञ्चे न मिल सका । प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकरिका 
उन्ही पाण्डुलिपियोमे-से एक ह मौर जिसका सम्पादन अबहोसकाहं। 
गत वर्षं॑सन्‌ १९६० के जुनमे जब श्रद्धेय मुस्तार साहबके साथ 
अनेक विद्या-प्रतिष्ठानोके प्रतिष्ठाता एव अभीक्ष्णज्ञानोपयोगमे निरत 
पूज्य श्रो मुनि ममन्तमेद्रजी महाराजके पाद-सान्निध्यमे बाहुनखी ( कोत्हा- 
पुर ) जानेका स्वर्णावसर प्राप्त हुआ, तो वहाँ प्रह्यात साहित्य-सेवी 
डा०ए एन. उपाध्येपे भेट हो गयी । साहित्यिक.चर्चा करते समय 


१, यह सस्था अव द्रियागंज, देष्रीमे श्रा गयी ह ।-स० । 


३२ प्रमाणप्रमेयक्ूलिकां 


उपाध्येजीने मृन्ञे माणिकचन्द्र-्रन्थमाङाके किए उक्त भ्रमाणप्रमेयकङ्किा 
के सम्पादनकी प्रेरणा की । फलत. वह॒ भव इदस ग्रन्थमालासे प्रकारित 


हो रही है। 
प्रति-परिचय : 


हम ऊपर उल्लेख कर आये है करि आरम्भमे हमे आरा-भवनकी ही 
एकमत्र प्रति प्राप्त हद्‌ थी । इसके बाद धरमपुरा, दिल्छीके नया मन्दिर 
स्थित शास्तर-मण्डारसे भी इसकी एक प्रति अर मिल गयी । यह्‌ 
प्रति आरा-प्रतिकी मातृ-प्रति है--इसीपरसे उसकी प्रतिल्पि हई है ओर 
आरा-प्रतिसे ख्गभग सवा-सौ वर्प पुरानी हँ । म्रन्थके सम्पादनमे हमने इन 
दोनो प्रतियोका उपयोग क्रिया है । उनका परिचय इस प्रकार है 


१. द्‌ प्रति-यह दि० जैन नया मन्दिर, धरमपुरा, दिल्छीके शास्व- 
भण्डारकी प्रति है। इस्तकी देहरी सूचक द" सज्ञा है। इसमे कापीनुमा 
उतने ही रम्ब भौर उतने ही चौडे कुर १३ पत्र है । प्रत्येक पत्रके एक- 
एक पृष्ठम १८, १८ पक्तिर्यां ओर एक-एक पविततमे प्राय २४,२४ अक्षर 
है । अन्तिम पत्रक द्वितीय पृष्ठमे केवर ११ पक्तियां ह । यह प्रति पृष्ट 
तथा अच्छी दशामे ह अर उसकी किखावट स्वच्छ एव साफ है । प्रति- 
ेखनका समय “संवत्‌ १८७१ अन्तमे दिया हमा ह, जिससे यह प्रति 
खगभग १५० वषं पुरानो स्पष्ट जान पडती है । यह बा० पन्नालाल्जी 
अग्रवारु दिल्लीकी कपास प्राप्त हुई । 

२. आ प्रति-यह जन सिद्धान्त भवन आराकी प्रति है। इसकी 
आरा-बोधक श्रा" सन्ना रखीह । आरम्भमे हमे यही प्रति मिरी थी। 
इसमे पत्र-सख्या १० हँ । प्रत्येक पत्रमे उसकै प्रथम तथा द्वितीय पृष्ठम 
१२,१२ पंक्तियां ह । पर प्रत्येक पक्तिमे अक्षर-सस्या सम नही ह । किसी 
मे ४८, ४९ ५०, किसीमे ५१, ओर किसीमे ५२, ५४, अक्षर है 1 छम्बाई 

१२।। इच तथा चौडाई ६॥ इवहे । उपर कहा जा चुकाहुं कि 


सम्पादकीय ३३ 


सकी देहलीकी प्रतिपरसे प्रतिलिपि करायी गयी है । जैसा किं इसके अन्तिम 

५ ॐ = 
समाप्ति-पुष्पिका-वाक्यसे भी प्रकट ह । ओर जिसमे इस प्रतिके ङेखनका 
भी समय संवत्‌ १९९१ दिया गया है । यह प्रति भवनके तत्कालीन 
अध्यक्ष प्रो° नेमिचन्द्रजी ज्योतिषाचार्य, एम. ए. आरा-हयारा प्राप्त हुई थी 
ओर अब उसका परिचय मेरी प्रेरणा पाकर भवनके वर्तमान कार्यवाहक 
१० ब्रहमदत्तजी मिश्नने भेजा है । 


इन दो प्रतियोके अतिरिक्त हमे ओर कोई प्रति प्रयत्न करनेपरभी 
उपर्ब्ध नही हो सकी । 
संशोधन अर चुटित पाठ-पूर्तिं : 

यद्यपि दोनो प्रतिर्यां अधिक प्राचीन नही है, फिर भी अनेक स्थलो 
पर काफी अशुद्ध पाठ मिले है भौर कई स्थानोपर वे वरुटित भी प्रतीत हृए 
है । रचना-शोथित्य भी हमे अनेक जगह खटका है । प्रस्तुत सस्करणमे हमने 
उन अशुद्ध पाठोको शुद्ध तथा त्रुटितोको पूर्णं करनेका यथासाघ्य प्रयल 
कियाहं। मूलकारकी कृतिको हमने ज्यो-का-व्यो रहने दिया है । ह, 
जहां कुछ असगति या न्यूनता जान पडी है वहाँ अपनी ओरसे सन्दर्भानुकूक 
| | एसे कोष्टकमे पाठोका निक्षेप करके उसे दूर करनेका आशिक 
प्रयत्न अवश्य किया हं । यहं उदाहु रणके लिए उन कतिपय अशुद्ध तथा 
त्रुटित पाठोको उनके शुद्ध एव पूरणं रूपोके साथ दिया जाता ह । 


भ्रद्यद्ध डद पुष्ट 
उच्यन्ताम्‌ उच्यताम्‌ १ 
निवर्तेत निवतंते ६ 
भचेतनोऽर्थकरण अचेतनोऽ्थं करणम्‌ ७ 
प्रमाणप्रपञ्चता प्रामाण्यप्रपञ्चता ८ 
प्रकृतिमहानिति प्रकृते महानिति ८ 


१. देखिए, इसी पुस्तकके पृष्ट ४६का पाद्‌-रिष्पण । 


३४ प्रमाणप्रमेयकटिका 


सासनेभ्यः राइवतेभ्य, १३ 
प्रदीपाना प्रदीपादीनाम्‌ १६ 
घटरूपत्वज्ञानं घट-रूप-रूपत्वज्ञान १६ 
-त्मकमेव सर्वज्ञा व्यवसायात्मकत्वे २२ 
कतु -कर्म-क्रिया कत्‌ -करण-क्रिया २४ 
चक्षुरादि चाक्षुषादि २८ 
दर्शक प्रापकत्वादपि दर्शकत्व-प्रापकत्वावि- ३० 
प्रसारणकारणानि प्रसारणानि ३३ 
बाधकत्वा नुपपत्ते नाधितत्वानुपपत्ते ३४ 
वस्तुन एकाशनात्‌ वस्तुन एव प्रकाशनात्‌ ४० 
चिव प° 
अथाभिन्ना चेत्‌ दोनो प्रतियोमे नहीर ८ 
इति ¢ 0 १६ 
परमण 6 क १७ 
परस्परसापेक्ष ् २५ 
भवता 9१ ५: 
नाप्यनुमान तत्साधकम्‌, तस्य सम्बन्धग्रहुणपूर्वकत्वात्‌ । 

सम्बन्धग्राहुक चे न किचिसप्रमाणमस्ति २८ 
तत २९ 
तस्य २५ 
तत्र द्रव्याणि ३५ 
नवेव ३६ 
कि च, अन्यतोऽपि अनुमान- ३९ 
अपि ४५ 


अन्य कितनी ही अशुद्धियोको मृख-ग्रन्थ ओर उसके पाद-रिप्पणसे 
जाना जा सकता हँ । यहाँ उन सबका उल्लेख करना भावद्यक्र नही है । 


सम्पादकीय ३५ 


सं स्करणकी विरशेषतार्प ; 


(१) यह भ्रन्थ पहर बार प्रकारितदहो रहाहै। प्राप्त प्रतियोके 
भाधारते पूणं सावधानीके साथ इस्तका सदोधन क्रिया गयाहै। शुद्ध 
पाठको मूलमे रखा हँ ओौर अशुद्ध पाठे एव पाठान्तरोको द्वितीय फूटनोटमे 
देदियादहं। 

(२) विषय-विभाजन, उत्थानिका-वाक्योक्री योजना ओर अनुच्छेदो 
( वैराग्राफो ) का विभागीकरण कर देनेसे म्रन्थके अभ्यासियोको इसके 
अम्यास करने एव पठनेमे सौकर्यं होगा ओर कटिनाईका अनुभव नही होगा। 

(३) ्रन्थमे आये हए अवतरणोको इनवटेड कौमाजमे रख दिया गया 
हे, जिसमे उनका मूलग्रन्थसे सहजमे पृथक्‌ बोध किया जासके) साथही 
उनके मूक स्थानोको भौ खोजकर उन्हे | एसे कोष्टकमेदेर्दियाहै) 
अथवा मूरू स्थानके न मिलनेपर उसे खारी छोड दिया हैं । 


(४) ग्रग्थके विषयसे सब्रद्ध उन उद्धरणोको भो दूसरे ग्रन्थोसे 
तुरुनात्मक रिप्पणोके रूपमे पहटे फुटनोटमे दे दिया गया है, जिनसे 
प्रकत विषयको समश्षनेमे पाटठकोको न केवर सहायता ही मिलेगी, अपितु 
उनसे उनका इस विषयका ज्ञान भी सम्पुष्ट होगा । 


(५) ग्रन्थक विषय-सूची ओौर पांच परिशिष्टोकी योजना भी की गयी 
है, जो बहुत उपयोगी सिद्ध होगे । 

(६) हिन्दू विश्वविद्याख्य वाराणसीके सस्कृत-महाविद्या्यमे दरशंन- 
विभागाष्यक्ष विद्वद्रर प्रो० हीरावल्लभजी शास्वीका महत्त्वपूर्णं प्राकंकथन, 
जो कई विषयोपर अच्छा प्रकारा डारता ह, सस्करणकी उतल्छेखनीय 
व्रिरोषता ह । 

(७) प्रस्तावनामे जेनन्यायके दोनो उपादानो--प्रमाण भौर प्रमेय-तत्त्वो 
पर विस्तत एव तुनात्मक विचार किया गया ह । साथमे ग्रन्थ ओर्‌ ग्रन्थ 
कारके सम्बन्धमे उहापोहुपूर्वक पर्याप्त तथा भभीष्ट सामग्री प्रस्तुत कौ 


३६ प्रमाणग्रमेयकरिका 


गयी हं । कहना न होगा कि प्रस्तावना जैनन्यायके अभ्यासियो ओर अनेक 
विद्वानोकी बौद्धिक भूखको भिटानेमे सक्षम होगी । 


छृतन्नता-ज्ापन : 


प्रस्तुत सस्करणको दस रूपमे उपस्थित करनेमे जिन महानुभावोकी 
मुज्ञे सहायता एव प्रेरणादि मिले है, उनका आभार प्रकारित करना मेरा 
विशिष्ट कर्तव्य ह । 

गुरुदेव पूज्य श्रीमुनि समन्तभद्रजी महाराजका साच्तिघ्य न मिला होता 
तो इस ग्रन्थका सम्पादन ओर प्रकाशन सम्भवत इतनी जल्दीन हो पाता। 
सम्भाननीय डा. एं एन उपाध्ये कोल्हापुरने मुञ्ञे इस प्रन्थके सम्पादनके 
किए न केवल प्रेरित एव प्रोत्साहित किया है, अपितु उन्होने समय-समयपर 
अनेक परामर्ो भी देकर अनुगृहीत किया ह । समादरणीय विद्रद्वर पण्डित 
ही रावल्लभजी शास्वीने अपना विद्रत्तापूणं प्राक्कथन लिखकर मुके विशेष 
आभारी बनायाहै। श्री पाश्वनाथ जैन विद्याश्रम वाराणस्तीके अधिष्ठाता 
माननीय प० कृष्णचन्दराचार्यने अपनी लछायब्रेरीसे उदारतापू्वक अनेक 
ग्रन्थ देकर बहुत सुविधा प्रदान को हु । भारतीय ज्ञानपीठ कराशीकी लाय- 
ब्ेरीसे उसके सुयोग्य व्यवस्थापक पण्डित बाबुलालजी फागुल्ने भौ आवश्यक 
ग्रन्थोकी व्यवस्था करके मुञ्चे मदद पहुंचायी है । मित्रवर पण्डित परमानन्दजी 
शास्त्री दि्लीने मेरे पत्रका उत्तर देकर तोन नरेद्रसेनोके नाम भेजे है । इन 
सभी सहायको तथा पूर्वोद्किखित प्रति-दाताओका मे बहुत भारी हू । 
अन्तमे उन ग्रन्थकारो तथा सम्पादकोका भौ कृतज्ञ हूं जिनके ग्रन्थो आदिसे 
मुक्षे कुछ भी सहायता मिली है । 


सम्पादक 
भाद्रशुक्छा पञ्चमी, दरबारीखारु जैन कोरिया 
वीरनिर्बाण सवत्‌ २४८७, व्यायाचार्यं, चास्तराचार्य, एम. ए 
१५ सितम्बर ५९६१, प्राध्यापक, सस्कृत-महाविद्याख्य, 


हिन्दू-विश्वविद्ाल्य, वाराणसी 


प्रस्तावना 


ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 


जेन न्यायकी यह लघु, किन्तु मह्वपूर्ण, रचना भभोतक कही प्रका- 
मित नही हई भौर न किसी विद्वानक द्रारा इसके तथा इसके कत्त सम्ब- 
न्धमे कोर प्रकाश डाक! गया ह । यह प्रथम बार प्राचीन जेन ग्रन्थीकी सम्‌- 
द्वारक प्राकृत-सस्कृत-ग्रन्थावलि माणिकचन्द्र दि० जेन ग्रन्थमाला बम्बर 
द्वारा प्रकाशमे आ रही! है । अत यह्‌ भव्रह्यक ह कि इस कृति भौर उसके 
कत्तकि सम्बन्धमे यह कुछ प्रकाश डाला जाय । 

९, ग्रन्थ 

( क ) प्रमाणप्रमेयकलिका : 

यह्‌ जैन ताक्रिक श्री नरेद्धसेनकी मौलिक न्याय-विषयक कृति, ह भौर 
जैन त्यायके प्राथमिक अभ्यासियो एवे जिज्ञासुभोके छिए बड़ी उपयोगी ह 1 
इसमे प्रमाण ओर प्रमेय इन दो तच््वोपर सक्षेपमे विशद, सरट गौर तक- 
पृण चिन्तने प्रस्तुत किया गया ह । 
(ख) नाम 

न्याय-साहित्यके इतिहासते माटम होता हं फि न्याय-प्रन्धकारोने अपने 
न्थाय-ग्रन्थ या तो न्याय शब्दके साथ रचे है, जसे न्यायसूत्र, न्यायवातिक, 
ग्यायप्रवेश आदि । अथवा, धरमाणः या ध्रमेय, या दोनो श्रमाण-प्रमेयः 
दाब्दोके साथ उनकी रचना की ह, जपे प्रमाणवात्तिक, प्रमाणपग्रहु, प्रमेय- 
केमलमार््तण्ड, प्रमेयरत्नमाला, प्रमाणप्रमेयम्यायं भदि । कितते हीपएसेभी 


भ~ = 





१, इसका उस्केख ज्ञेन ग्रन्थावली' पृष्ठ ७१, वगं १ मे है श्रोर उसे 
२२४ ताडपत्रोका मन्थ तथा नैसरमेरमे होनेका निर्द्च किया गया है । 
यह अप्रकाशित ग्रन्थ हे। 


र प्रमाणप्रमेयकलिका 


ग्रन्थ उपङृन्ध ह, जो “ककिकान्त' रचे गये है, जसे जयन्त भद्रकी न्याय 

छिका, राजरोखरको स्याद्रादकलिका , जिनदेवको कारुण्यककिका , पादलि- 
प्ताचार्यकी निर्वाणकलिका,. कवि ठाकूरकी महापु राणकल्िका आदि । जान 
पडता है किं नरेन््रसेनने अपनी प्रस्तुत कृतिका भी नाम इन ग्रन्थोको ध्यान 
मे रखकर श्रमाणप्रमेयकरिका' रखा हँ । उसका यह यथार्थ गुणनाम ह 
मौर वह ग्रन्थके पूर्णत अनुरूप ह । 
(ग ) भाषा श्रौर रचना-गेली : 

यद्यपि न्याय-ग्रन्थोकी भाषा कुछ जटिक ओर दुरूह्‌ रहती है, पर इसको 

भाषा सरल तथा प्रवाहुपूर्णं ह । बीच-बीचमे कही मुहाविरो, न्याय-वाक्यो 
मौर विशेष-पदोका भी प्रयोग किया गया हं ओौर उनसे स्चनामे सौष्ट्व एवं 
वैशिष्ट्य आ गया ह । उदाहरणाथं विषयक खोक-प्रसिद्धि बतरानेके किए 
दो स्थलोपर “श्आ-विददङ्जना-सिद्ध' इस मुहाविरेका प्रयोग किया गया हं । 
योगदृष्टिसमुच्चयमे भी आचार्यं हरिभद्रने इस मुहाविरेका निम्न प्रकार 
प्रमोग क्ियाहंः 


१, इसका मी उच्रेख उक्त जेन म्न्थावली पृष्ठ ८१, वगर में 
२१ नं° पर क्रिया गया है ओर चह 'राजष्ठोखर ( १२१४ )› की रना 
व्रतराद गद हे तथा उसमे ४० कारिकाओं एवं ७ पन्नोके होनेका निरदंदा 
है । यह मी अप्रकादित है । 

२ यह टेखकके द्वारा सम्पादित तथा अनूदित “न्यायदीषिकाः प्रष्ठ 
१११ तथा प्रो ° महेन्द्कुमारजीके जैन दशनः पृष्ठ ६२८ पर उद्िखित है । 

३. यह नित्यकम, दीक्षा, प्रतिष्टा, प्रतिष्ठापद्ति श्रादिका वर्णन 
करनेवारी “सुनि मोहनखार जेन रन्थमाला वम्बह' से प्रकाद्ित एक 
कमंकाण्डविषयक जैन रचना है । 

४ इसका निदेश अनेकान्त वषं १३, किरण ७,८ मे है श्नौर यह 
ञ्ममी प्रकाशित नही इई है । 


प्रस्तावना ३ 


्ा-विद्वदङ्गना-सिद्धमिदानीमपि इ्द्यते । 
एतस्प्रायस्तदन्यत्त सु-बहयाऽऽगम-माषितम्‌ ॥ 
--योगद० स० प° ११. श्छोकं ५५ । 


नरेन््रसेनने प्रमाणप्रमेयकलिकामे आचार्य प्रभाचन्द्रको पद्धतिका अन- 

रण क्रिया हँ ओर उनके प्रमेयकमलमार््तण्ड तथा न्यायक्रुमुदचन्द्रको तरह 
विकल्पो एव तर्को द्वारा वक्तव्य विषयोकी समालोचना ओर ऊहापोह क्रिया 
दै । आरम्भमे “ननु किं तत्वम्‌ , तदुच्यताम्‌" इन शब्दोके साथ तस्व- 


सामान्यकी जिज्ञासा करके बादको उन्होने प्रमाणतक्तव ओर प्रमेयतस्वकी 
मीमासा की है। 


( घ ) बाष्य विषय-परिचय : 

यद्यपि ग्रन्थकारने भ्रन्थको स्वयं प्रकाशो या परिच्छेदोकी तरह किर 
विभागो या प्रकरणोमे विभक्त नही कियाह तथापि जहतक प्रमाणकी 
मीमासा है वरहातक प्रमाणतक््व-परीक्षा ओर उसके बाद प्रमेयतत््वकी 
मीमासा होनेसे प्रमेयतकच्व-परीक्षा, इस प्रकार दो प्रकरणोमे इसे विभाजित 


शरिया जा सकता ह 1 प्रस्तुत ग्रन्थमे हमने ये दो प्रकरण कल्पित किये है 
ओौर जिनका विषप-वर्णन इस प्रकार हे । 


९ श्रमाणतस्व-परीत्ता प्रकरणमे प्रमाकरफे शज्ञातृव्यापार', सास्य- 
योगोके "इन्द्रियवृत्ति", जरत्रेयायिक भद जयन्तके "सामग्री" अपरनाम "कारक- 
साकल्य ओौर योगोके 'सञ्चिकर्षः इन विभिन्न प्रमाण-लक्षणोकी परीक्षा 
करके 'स्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान को प्रमाणका निर्दोष लक्षण सिद्ध किया 
हे । ज्ञानके कारणोपर विचार करते हुए नरेन््रसेनने इन्द्रिः ओर मनको 
ज्ञानका अनिवार्य कारण बतलायाहं ओर जो अर्थं तथा भालोककोभी 
उसका अनिवार्य कारण मानते है उनकी उन्होने सोपपत्तिक आलोचना कीं 
है । प्रमाणकरा साक्षात्‌ ओर परम्परा फल बतकाकर उसे प्रमाणसे कथञ्चित्‌ 
भिन्न ओर कथल््चित्‌ अभिन्न प्रददित क्रिया ह! बौद्ध अपने चारो 


% प्रमाणप्रमयकलिका 


प्रत्यक्षो को अविस्षवादी तो मानते ह्‌, पर उन्हे वे व्यवस्तायात्मक स्वीकार 
नही करतें । ग्रन्थकारने प्रस्तुत ग्रन्थमे उसकी भी मीमासाकीह ओौर उन्हु 
व्यवमायात्मक सिद्ध किया है । प्रकरणके अन्तमे मीमासक आदि उन दार्य- 
निकोकी भौ जालोचना की है जो ज्ञानको अ-स्वसवेदी स्वीकार करते ह 
तथा उनके द्वारा दिये गये स्वात्मनि क्रियाविरोध' दोपका परिहार करते 
हए उसे उन्होने स्वसवेदी प्रसिद्ध किया है । 

२ श्रमेयतच्व-परीत्ता' मे सांल्योके सामान्यका, बौद्धोके विशोषका, 
वेोषिकोके परस्मरनिरपेक्न सामान्य-विशेषोभयका भौर वेदान्तियोके परम- 
ब्रह्मका सविस्तर परीक्षण करके सपेक्ष सामान्य-विशेषोभय तत््वको प्रमाण~ 
का विपय--प्रमेय सिद्ध किया गया है । बौद्ध तत्वको 'सकल-विकत्पव।- 
ोचरातीत' कटेकर उसे केवल निविकल्पक प्रतयक्षगम्यं प्रतिपादन करते 
दं । नरेन्रसेनने बौदधोकौ इस मान्यतापर भौ विचार किया ह ओर शब्द 
तथा अरथमे वास्तव्रिक वाच्य-वाचक सम्बन्ध एंव सहज योग्यता होनेका 
निदेश करते हुए तत्त्वको निरचयात्मक ज्ञानका विषेय युवितपूर्वक सिद्ध किया 
हे । माथ ही समन्तमद्रके युक्त्यनुशासन' को "तच्छं ति युद्धम्‌" इत्यादि 
कारिकाको उद्धृत करके उससे उसे प्रमाणित किया है । 

ईस तरह यह प्रमाणप्रमेयकलिकाका, बाह्य विषय-परिचय, हं । अब 
उसका आभ्यन्तर विषय-परिचय भी प्रस्तुत किया' जाता है । 

( डः ) श्रभ्यन्तर विषय-परिचय ; 
१, मङ्लाचरण 

्रन्थके आरम्भमे मद्खल करना प्राचीन भारतीय आस्तिक परम्परा 
है । उसके अनेक प्रयोजन ओर हेतु माने गये हं । वेये है .- 

१ निविष्न शास्त्र-परिसमाप्ति, २. शिष्टाचार-परिपालन, ३, नास्ति- 
कता-परिहार, ४ कृतक्ञता-प्रकारन भौर ५. शिष्य-रिक्षा 





१ ^तच्चतुरविधम्‌'-न्यायविन्दु पृष्ट १२। 


प्रस्तावना ५ 


इन प्रयोजनोको सग्रह करनेवाला निम्न छिचित पद्य है, जिसे पण्डित- 
प्रवर आशाधरजी ( वि० स० १३०० ) ने अपने अनगार-धर्मामृतकी टीका 
( प॒ १) मे उद्वृतकियादहें। 

नास्तिकत्व-परिहार शि्टाचार-प्रपालनम्‌ । 
पुण्यावाधिश्च निर्विघ्नं शासरादावाप्रसस्तवात्‌ । 

१. प्रत्येक ग्रन्थक्रारके हूदयमे प्रन्थारम्भके समय सर्वप्रथम यह्‌ कामना 
होती है कि “यहु प्रारम्भ किया गया मेरा कार्य निविघ्न माप्त हौ जाय।' 
स्थाय तथा वैरोषिक्र दोनो दर्शनोमे (समा्षिकामो मज्ञखमाचरेत्‌" इस वाक्य- 
को श्रुति-प्रमाणके रूपमे प्रस्तुत करके समाप्ति ओर मद्खल्मे कार्यकारण- 
भावकी स्थापना की गड है ।' जहां मद्धल्के होनेपर भी समाप्ति नही देखी 
जाती वर्ह मद्गलमे कुछ न्यूनता-साधनवेगुण्यादि बतलाईं गई है तथा 
जहां मद्धलके बिना भी ग्रन्थ-समाप्ति देखी जाती ह वहां जन्मान्तरीय 
मद्खलकी कल्पना की गईह ओर इस तरह प्राचीन नैयायिकोने समाप्ति 
एव सल्खलमे कार्यकारणभावकी सगति बिठाई है । नवीन नैयायिकोका मत 
है" कि म्ला सीधा फल तो विष्नघ्वस है ओर समाप्ति ग्रन्थकर्ताकरी 
प्रतिभा, बुद्धि ओौर पुरुषार्थका फक है । इनके अनुसार विष्नघ्वस्ष ओौर 
मद्खलमे कार्यकारणभाव ह । 

२. मद्धल करना एक शिष्ट कत्तव्य हँ । इससे सदाचारका पालन होता 
द । अत प्रत्येक ग्रन्थकारको इस शिष्टाचारका पालन करनेके किए ग्रन्थक 
आरम्भमे म्ल करना आवरयक ह । 

३ परमात्माका गुणस्मरण करनेसे परमात्माके प्रति प्रन्यकर्ताकी भक्ति, 
श्रद्धा ओर आस्तिक्य बुद्धि जानी जाती है ओर इस तरह नास्तिकताका 
परिहार होता हं । अत प्रन्थकर्ता इस प्रयोजनसे भी प्र्थारम्भमे मद्खल 
करते हं । 


१ २. देखिए, सिद्धान्तसुक्तावली प° २,। 


६ पमाणप्रमेयकलिका 


( ४ ) ्रन्थ-सिद्धिमे अधिकारत गुरुजन निमित्त होते ह । चाहवे 
उसमे साक्षात्‌ सम्बद्ध हौ या परम्परा । उनका वरद आशीर्वाद ओर स्मरण 
उसमे अवद्य ही सहायक होता है। यदि उनसे या उनके रचे शास्त्रोसेः 
सुबोध प्राप्तन हो तो ग्रन्थ-निर्माण नही हो सकता । इसर्ए कृतज्ञ ग्रन्थ- 
कार अपने ग्रन्थके आरम्भमे कृतज्ञता-प्रकारान करनेके छिए उनका स्मरण 
अव्य करते हं । 


( ५ ) पाँचवाँ प्रयोजन रिष्य-रिक्षा ह । इस प्रयोजनसे भी ग्रन्थकार 
चिकीर्षित शास्व्रके आदिमे मङद्खर करते है, क्योकि वे जानते है किएेसा 
करनेसे रिष्य-गण भौ मङ्ख करेगे ओर इस श्रेष्ठ परम्पराको वे स्थिर 
रखेगे । 

जेन परम्परामे ये सभी प्रयोजन स्वीकार क्ये गये ह ओर उनका 
समर्थन किया गया ह । आचार्य विद्यानन्दने इन प्रयोजनोके अतिरिक्त एक 
प्रयोजन ओर बतलाया है ओर उसपर उन्होने सबसे अधिक बल दिया हं । 

वह॒ है श्रेयोमा्गससिद्धिः ।` उनने छिखा है कि अन्य प्रयोजन तो पात. 
दानादिते भी सम्भव है,“ पर श्रेयोमर्गकी सिद्धि एकमात्र परमेष्ठिगुण- 
स्मरणसे ही हो सकती ह । अत श्रेयोमार्गसिद्धि विद्यानन्दके अभिप्राया 





१ श्रमिमतफरसिद्धेरभ्युपायः सुगोधः, 
प्रमवति स च शाख्रत्तस्य चोत्पत्तिराक्षात्‌ । 
इति भववि स पूज्यस्तस्मसाद-भरबुद्ध- 
ने हि कृतमुपकारं साधवो विस्मरन्ति ॥ 
-तत्वा्थ्टो° प्र° २, उद््टत । 
श्रेयोमागंस्य संसिद्धि प्रसादात्परमेष्टिनः । 
इत्याहुस्तदगुणस्तोत्रं श्ाखादौ मुनिपुङ्गवाः ॥ 
--श्राक्तपरी० प्र० २, कारि० २। 
२ देखिए, आक्तपरी प° ११। 


1 


प्रस्तावना ॐ 


नुसार मङ्गलाचरणक्रा मुख्य प्रयोजन हं । इस मङ्ख खाचरणका जैन वाड्‌ 
मयमे विस्तृत, विशद ओर सूक्ष्म विवेचन किया गया है" । 

प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकामे नरेनद्रसेनने भौ अपनी पूर्वं परम्परानुसार 
मद्धलाचरण किया ह । इतना अवश्य ह किं उन्होने विद्यानन्दकी प्रमाण. 
परीक्षाके मङ्खलखाचरणको हौ अपने ्रन्थका मङ्खलाचरण बनाचल्याह। 
एेसा करके उन्होने उसी प्रकार अपनी संग्रहशालिनी एवं उदार बुद्धिका 
परिचय दिया ह जिस प्रकार पज्यपादने आचाय गुद्धपिच्छके तत्त्वार्थसूत्रगत 
मद्धल-श्लोकको अपनी सर्वार्थसिद्धिका मङ्खलाचरण बनाकर दियादह । 
अत इस प्रकारक प्रवृत्ति प्रन्थकतकि हूदयकी विशालता ओर संग्राहक 
बुद्धिको प्रकट करती हं । 


२. तत्व-जिक्ञासा ; 


तत्व-विचारकोके समक्ष तत्व क्या है ? यहु ज्वलन्त प्रशन संदा रहा 
है ओर उसपर उन्होने न्यूनाधिक रूपमे विचार कियाह। जो विचारक 
उसकी जितनी गहराई ओर तह तक पहुंच सका, उसने उसका उतना विवे- 
चन किया । कई विचारकोने तो बालको खार निकाटनेका प्रयत्न कियाद 
ओर ततत्वको विकल्पजालमे आबद्ध ( फसि ) कर यातो उसे उपष्टुतः 
कहू दिया है ओर या उसे ्रून्यः के रूपमे मान किया हं । तत्त्वोप्छववादी 
प्रमाण ओर प्रमेय दोनो तत्त्वोको उपप्लुत ( बाधित ) बतल।कर "तो- 
पप्टववाद्‌" की स्थापना करते है । शून्यवाद उन्हे शून्य शूपमे स्वीकार 
करते है । उनकी दृष्टिमे न प्रमाण तत्तव ह भौर न प्रमेय ततत्व-केवल 
दुन्य तत्तव है । ये विचारक तत्त्वोपप्ठव या शन्य तत्वको स्वीकार करतें 


१ देखिए, तिलोयपण्णत्ति १-८ से १-३१ तथा धवला १-३१-१ । 

२ देखिए, 'तवाथेसूत्रका मङ्गलाचरण शीषंक रेखकके दो रेख, 
श्ननेकान्त वषं ५, किरण &-७, १०-११। तथा आक्तपरी० को प्रस्ता° 
प° २। 


८ प्रमाणपरमेयकलिका 


समय अपनी स्त्तकोभोखोदेतेह । ओर जब उनकी अपनी पत्ता ही 
नही रहती, तब तत्वोपप्लव या शून्य तत्त्वका साधन कौन करेगा ? दूसरी 
बात यह्‌ है कि जब किसी निर्णीत वस्तुको स्त्रीकार ही नही किया जाता-- 
सभी विषयोमे विवाद हु तो किसी भौ विषयपर-यहतिक कि उनके अभिमत 
तत्त्वोपप्लव या शून्य तत्त्वपर भी विचार नही किया जा सकता । 


कितने ही चिन्तक ततत्वकी सत्ताको स्वोकार करके भी उसे अवक्तव्य 
दाब्दाद्रेत, ब्रह्य द्रैत, विज्ञानादैत, चित्राद्रैत आदिके केटघरेमें बन्द कर छेते 
हे ओर उसकी सिदधिके लिए एडीसे चोटीतक पसीना बहातेहै। धरये 
चिन्तक भी यह मूल जाते है कि तत्व जब सर्वथा अवक्तव्य हः तो शब्द- 
प्रयोग किसकिएु किया जाता है भौर उसको किये बिना दृसरोको उसका 
जोध केसे कराया जा सकता हँ ? उस हालतमे तो केवल मौन ही अवलम्ब- 
चीयहं। तथा जो उसे सर्वथा अद्रैत--एक मानते है वे साध्य-साधनका 
देत माने जिना कंसे अपने अभिमत अद्वैत" तत्त्वकी स्थापना कर सकते है, 





१ (तदिमे तच्वोपप्छववादिन स्वयमेकेन केनचिदपि प्रमाणेन स्व- 
परलिद्धेन वा सकरूत्परिच्छेदकधरमाणविशेषरहितं सव॑ पुरुषसमूह सवि- 
दन्त ए्रात्मान निरस्यन्तीति व्याहतमेतत्‌, तथात्वोपष्छववारित्व- 
व्याघातात्‌ ।--श्रष्टस° प° ३७ तथा प्र० ४२। 

२ किंञ्चित्निर्णतमाभित्य विचारोऽन्यन्र वतते । 

सवंविप्रतिपत्तौ त॒क्चिन्नारिति विचारणा ।।-अष्टस० प्रं ४२ । 
३. स्वान्ताश्वेदवक्तभ्यास्तेषां किं वचनं पुनं । 
सब्रतिश्ेनधषेवेषा परमाधं-विपयंयात्‌ ॥ 
--आक्षमी० का० ४९ । 
४ श्रश्क्यादवाच्यं किममावाक्किमबोधत । 
जाद्यन्तोक्तिद्वयं न स्यात्‌ कि व्याजेनोच्यतां स्फुरम्‌ ॥ 
--आक्षमी० का'० ५० । 


प्रस्तावना ९ 


क्योकि उसके साधनरूपमे उपस्थित किये जनेवे हेतु, तकं ओरं प्रमाण 
दैतवादमे ही सम्भवर्ह, अद्टैतमें नही ।' 

दैतवादी साख्य-योग, न्याय-वैदोपिक, मीमासक ओर बौद्ध दार्वनिकोते 
भी तत्वपर यद्यपि विस्तारसे विचार किया है, पर उन्होने उसके एक-एक 
पहन्टृको ही मानकर उसको पूरा समन्नल्याह। जेन दार्हानिकोने 
उसपर गहरा ओर सूक्ष्म चिन्तन किया ञौर वे इस निष्कर्षपर पहुचे 
है कि तत्त्व अनेकान्तस्वरूप है । आचार्य समन्तभद्रने “आप्तमीमासा' मे" 
तत्तवको दो भागोमे विभक्तकर उसपर विशद प्रका डाला है । उनके 
व्याख्याकारः अकलद्धु ओौर विद्यानन्दने भी उनकी तत््व-ग्यवस्थाको सुपुष्टं 
तथा पल्छवित करिया है । य्ह हम तन्वके भेदो एव उपमेदोको एक रेखा- 
चित्र द्वारा दे रहे है, इससे उनके समक्नेमे सुविधा मिेगी । वह्‌ रेखाचित्र 
दस प्रकारहंः 


१ अद्वत्तैकान्त-पक्षेऽपि दो भेदो विरद्धते । 
कारकाणां क्रियायाश्च नैकं स्वस्मात्परजायते ॥ 
इत्यादि श्राप्तमी० का० २४ से २७ तक । 
२ यहां ज्ञातव्य है कि कारिका ७६ से ८७ तक (छठे रोर सातवे 
परिच्छेदमे ) क्लापक--प्रमाण-उपायतत्वकी भ्रोर कारिका ८८ से ९१ तक 
८ आढवे परिच्छेदे ) कारक-उपायतत्व--दैव तथा पुरुषाथंकी परीक्षा कौ 
शयी है ओर कारिका ९२ से ९५ तक ( नववे परिच्छेदमे ) दैव ( पुण्य 
तथा पाप) की उत्पत्तिङे कारणोकी मीमांसा की गयी ह । कारिका ९६से 
१०० तक ( दशवे परिच्छेदमे ) बन्ध-मोक्षकी तथा कारिक ५०१ से 
३१३ तक प्रमाणके स्वरूप, उसके फर, नय ओर स्याद्वादकी व्यवस्था 
श्रतिपादित है। इस तरह समन्तभद्र की शश्राप्तमीमांसा' वस्तुत. तस्च- 
मीमांसा हे । 


प्रमाणपरमेयकरिका 
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प्रस्तावनां ११ 


प्रमाणप्रमेयकलिकामे नरेन््रसेनने भी त्व-सामान्यकी जिज्ञासा करते 
हुए उसे नाम-सिद्ध मानकर उसके विशेषो--प्रमाण ओर प्रमेय तत्वोपर 
संक्षेपमे मीमासा उपस्थित की है । 
३. परमाणतत्व-परीक्ता : 

तत्तव, अथं, वस्तु ओर सत्‌ ये चारो पर्याय जाब्ददहै। जो अस्तित्व 
स्वभाववाला हँ वह्‌ सत्‌ है ओर तत्तव, अर्थ तथा वस्तु अस्तित्व-स्वभावकी 
सीमासे बाहर नही है--वे तीनो भी अस्तित्ववाले है । इसलिए सत्‌का जो 
अर्थं है वही तत्त्व, अर्थ ओर वस्तुकाह ओर जो अर्थं इन तीनोकाहै वही 
सतक्रा ह । निष्कर्ष यह्‌ किये चारो समानार्थहै। जैसा कि हम ऊपर देख 
चुके है कि तत्व दो समूहोमे विभक्त है। वेदो समूह्‌ है--१, उपाय ओर 
२ उपेय । उपायतत्त्व दो प्रकार ह--१ ज्ञापक (प्रमाण) ओररे कारक 
( कारण ) । उपेयतत्त्व भो दो तरहका है--१ ज्ञाप्य ( ज्ञेय-प्रमेय ) ओर 
२. कार्यं ( उत्पन्न होनेवाटी वप्तुएं ) । इनमेसे यहाँ ज्ञापक { प्रमाण ) 
भर ज्ञाप्य (प्रमेय) येदोही चर्चाका विषय अभिप्रेत ह । अन्य ताक्रिकोने 
भी इनपर विचार क्रिया ह ओर उनके स्वल्प निर्धारितक्यिहै। साथी 
प्रमाणको ग्यवस्थापकं तथा प्रमेयको व्यवस्थाप्यके रूपमे स्वीकार किया है । 
प्रकृनमे देखना ह किं उनके वे स्वरूप युक्तिसगत हं या नही ? यदि नही 
तो उनके युक्तिसिगत स्वह्पक्या ह ? 
( म ) ज्ञातृव्यापार-परीक्ता : 

सवंप्रथम प्रमाणके स्वहूपपर विचार किया जाताहै। प्रभाकरका मतहं 


१ “उपायत्वम्‌--ज्ञापकं कारकं चेति द्विविधम्‌ । त्र ज्ञापकं प्रका- 
शकमुपायतच्वं ज्ञानम्‌ । कारकं तुपायतत्वमुद्योगदेवादि । 
--गश्र्टस०° टिप्प० प्र० २५६ । 
२ ्रमेयसिद्धि प्रमाणाद्धि ।' 
-साख्यका० ३। 
३. देखिए, शाख्रदी० पर ° २०२ तथा मीमांसाश्छोक० प्र० १५२। 


१२ प्रमाणप्रसेयकटिका 


कि जिसके द्वारा अर्थप्रकाशन होता है वह्‌ प्रमाणहै ओर अर्थप्रकाशन 
ज्ञाताके व्यापार द्वारा होता ह । जबतक ज्ञाता वस्तुको जाननेके लिएव्यापार 
अर्थात्‌ प्रवृत्ति नही करता तबतक उसे वस्तुका ज्ञान नही होता । यह देखा 
जाता हँ कि वस्तु, इद्दिर्यां भौर ज्ञाता ये तीनो विद्यमान रहते है, पर 
वस्तुका ज्ञान नही होता। किन्तु ज्ञाता जब व्यापार करताहुं तव 
उसका ज्ञान अवद्य होता ह। अत ज्ञाताके व्यापारको प्रमाण मानना 
चाहिए । 

प्रस्तुत ग्रन्थमे इसको मीमासा करते हुए कहा गया ह किं ज्ञाताका 
व्यापार ज्ञातासे भिन्न हं अथवा जभिन्न? यदिमिच् हतो उनमे-न्ताता 
मौर व्यापारमे सम्बन्य सम्भव नही ह । यदि भिन्नोमे सम्बन्ध स्वीकार किया 
जाय तो जिस प्रकार भिन्न ज्ञातके साथ भिन्न ग्यापारकरा सम्बन्ध हो जाना 
है उसी प्रकार पदार्थान्तरके साथ भो व्यापारका सम्बन्ध सम्भव ह, क्योकि 
भिन्नता दोनोमे समान है । ओर यदि किसी प्रकार यह मानभी ल्या 
जायं किं ज्ञातकरं साथदही ग्यापारका सम्बन्ध है, पदार्थान्तरके साथ नही, 
क्योकि वह्‌ ज्ञाताका ही व्यापार हं, पदार्थान्तरका नही, तो यह बतलाना 
चाहिए कि वहु व्यापार क्रियात्मक है या अक्रिवात्मक ? यदि क्रियात्मक हैँ 
तौ वह्‌ क्रिया उस ( व्यापार ) से भिन्नं या अभिन्न? यदिभिन्नहतो 
मिच्च पक्ष-सम्बन्धी पहर कहा गया दोष पुन अता हँ । यदि अभिन्नहैतो 
यातो व्यापारमात्र रहेगा या क्रियामात्र, क्योकि अभेदमे दोमेसे कोई एक 
ही रहता है, दूसरा उसीके अनुरूप हो जाता हं । यदि वहु व्यापार अक्रि 
यात्मकदहैतो वह्‌ व्यापार कैसे ? क्योकि व्यापार तो क्रियारूप होता है, 
अक्रियारूप नही । अत. व्यापार ज्ञातासे भिन्न तो नही बनता । अभिन्न भी 
वहु सम्भव वही है, क्योकि प्रथम तो दोनो एक हौ जायेगे--्ञाता भौर 
ज्ञातुव्यापार' यहु सेद फिर नही हो सक्ता । दूसरे, प्रभाकरने उसे ज्ञातासे 
अभिन्न स्वीकार भी नहीकियाह। 

इसके अतिरिक्त अनेक प्रन ओर उठते हं । प्रभाकरसे पृछा जाता हं 


प्रस्तावना १२ 


कि वह्‌ व्यापार नित्यहं या अनित्य? नित्यतो उसे माना नही जा सकता, 
क्योकि वह्‌ ज्ञातासे उसी तरह उत्पन्न होता ह जिस तरह धट मिदरीसे होता 
ह । यदि उसे अनित्य कहाजायतो वहू भी ठीक नही है, क्योकि उसका 
कोई उत्पादक कारण नही ह । आत्माको उसका उत्पादक कारण. मानना 
सम्भव नही है, कारण वह्‌ नित्य हैं ओर नित्यमे अर्थक्रिया बनती नही । 
स्पष्ट है कि अर्थक्रिया क्रमश या युगपत्‌ होती ह ओर क्रम तथा यौगपद्य 
नित्यमे बनते नही । अत्तः वे दोनो नित्यसे निवृत्त होते हृए अपनी ग्याप्यभूत 
अर्थक्रियाको भी निवृत्त कर छेते ह । वह्‌ अर्थक्रिया भौ अपने व्याप्य सत्तवु- 
को निवृत्त कर देती हं । कौन नही जानता कि ग्यापककी निवृत्तिसे व्याप्य 
कोभो निवृत्ति हो जाती ह । इस तरह नित्यमे सत्वके न रहुनैप्र वह्‌ 
खरविपाणसदृश ह । अत ज्ञाताका व्यापार न नित्य सिद्धहोताहैओौरन 
अनित्य । इसी तरह यह भी पृष्ठा जा सकता ह कि वह्‌ चिदरूपहै या 
अचिद्रूप ? यदि चिदृूप ह तो वहु स्वसवेदी है या भस्वसवेदी ? प्रथमं 
पक्षमे अपसिद्धान्त है भौर द्वितीय पञ्च अयुक्त है, क्योकि कोई भी चिद्षूप 
अस्वसवेदी नही हौ सकता । यदि उसे अचिदृषूप कठा जाय त्रो उससे 
अथप्रकाशन नही हो सकता । 

निष्कप यह्‌ कि व्याप्त॒-अआत्मा ओर व्याप्य~--अ्थके सम्बन्धका नाम 
व्यापार हं । यत व्याप्य--अथ जड हु, अत उसका सम्बन्ध भी जड है 
मोर जड ( अज्ञान ) से अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमा नही हो सकती । अज्ञान- 


"अथवा, ज्ञानक्रियाद्वारको य. कतृभूतस्यात्मनः कम॑भूतस्य 
चाथंस्य परस्परसम्बन्धो व्याप्तृ-ग्याण्यत्वलक्षण स मानसप्रत्यश्चावगतः 
विंक्तान कल्पयति ।`-राखदी ० प्र॒° २०२१ 


^तेन जन्मेव विषये बुदधेम्यापार इष्यते । 
तदेव च प्रमारूप तद्रती कारणं च धीः ॥ 


व्यापारो न यदा तेषां तदा नोत्पद्यते फलम्‌ ।'- 
-मी° श्छो° एर° १५२। 
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की निवृत्तिके लिए तो अज्ञानविरोधी होना चाहिए ओर अज्ञान-चिरोधी हैँ 
जान, जडरूप व्यापार नही । अत ज्ञाताका व्यापार प्रमाणका स्वरूप सम्भव 
नही है, तब उससे प्रमेयकी व्यवस्था कैसे हो सकती है ? 
( श्रा ) इन्दरियवृत्ति-परीज्ञा : 

साख्योका' कहना है कं जबतक इन्दिर्यां भपना उद्घाटनादि व्यापार 
नही करती तबतक अर्थका प्रकाशन नही होता। अतः अर्थप्रकाशनमे 
इन्द्रियोकी वृत्ति ( व्यापार }) करण होनेसे वह वृत्तिही प्रमाण है, इन्द्रियां 
मन, आत्मा या उनका सनिकंषं आदि नही, क्योकि उनके रहते हृए भी 
इन्द्रियोके व्यापारके अभावमे अर्थपरिच्छित्ति नही होती । अत॒ इन्दिय- 
व्यापारको ही प्रमाण मानना उचित ह । 

यहां विचारणीय हुं कि इन्दियोका व्यापार अर्थप्रमितिमे साधकतम 
हया नही? क्योकि करण वही होता है जो साधकतम होता है--'साध- 
कतमं करणम्‌! । पर इन्द्रियग्यापार अर्थ-प्रमितिमे साधकतम नही है, सिप 
साधक है । इन्दरियव्यापारसे ज्ञान उत्पन्न होता है भौर ज्ञानसे अर्थप्रमिति 
होती है । अत अर्थप्रमितिमे अब्यवहित-साक्षात्कारण ज्ञान है ओर इस- 
लिए वही साधकतम ह 1 इन्द्रियन्यापार अर्थप्रमित्िमें व्यवहित-परम्परा 
कारण है, अत" बहु उसमें साधकतम नही हँ । दूसरे, इन्द्रियां प्रकृतिका 
परिणाम होनेसे अचेतन हँ । अत उनका व्यापार भी अचेतन-अज्ञानरूप 
है । ओर अज्ञानरूप इनद्धियव्यापार बज्ञाननिवृत्तिरूष प्रमामे साधकतम 
न्ष हे सकता ओर जब वह साधकतम नही, तो वह्‌ प्रमाण कैसे 

इसके अरावा, एक प्रशन यह होता हं कि वह्‌ इद्द्ियग्याप।र इद्ियोसे 
भिन्न है या अभिन्न? यदि भिन्नह तो यह बताना चाहिए किं वहु उनका 
ध्म है या पृथक्‌ पदार्थं ? यदि वह्‌ उनका धमं है तो उनका परस्परम कौन- 


१ श्रमाण बत्तिरेव च ।-योगवा० प° ३०, मांख्यप्र० भा० 
9--८ ७ | 
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सा सम्बन्धहं? क्यातादात्म्य हयासमवाय हैया सथोगहै? यदि 
तादात्म्य हतो वह्‌ व्यापार श्रोत्रादिमात्र ही रहेगा ओर वेश्रोत्रादि सुप्ता- 
वस्थामे भी विद्यमान रहती हँ तब उस समय भी अर्थपरिच्छित्ति होना 
चाहिए 1 यदि कहा जाय किं उनमे समवाय सम्बन्ध है तो समवाय तो एक, 
नित्य गौर व्यापक है तथा भनोत्रादिका सद्धाव भी सर्वत्रहै, एेसी स्थितिमे 
प्रतिनियत देशमे व्यापारके होनेका नियम समाप्त हो जायगा? ओर अर्थ- 
परिच्छित्ति स्वंदा होगी । दूसरे, साख्योने समवायको स्वीकार भी नही 
किया । अगर उनका सम्बन्धं सयोग माना जाय तो वह्‌ इन्द्रियोका व्यापार 
न होकर पृथक्‌ द्रव्यपदार्थं बन जायगा, क्योकि सयोग दो स्वतन्त्र द्रव्य 
पदाथि होता हं । धमम-धर्ममि नही । अत इद्दियव्यापार इन्द्रियोका धर्म 
सिद्ध नही होता । यदि उसे पृथक्‌ पदाथ माना जाय, तो वह्‌ उनका व्यापार 
नही कहा जा सकेगा, जसे पृथक्‌ घटादि पदार्थं इन्दरियोका व्यापार नही 
माने जाते । यदि व्यापार इन्द्ियोसे अभिच्नहं तो तादात्म्य पक्षमे जो दोष 
अता हं वही दोष अभिन्न पक्षमे भी विद्यमान हि। 


तीसरे, इन्द्रियोका व्यापार तमिरिक रोगीको होनेवाके द्विचन्रज्ञान तथा 
संशय आदि मिथ्याज्ञानोमे भी प्रयोजक होता है, पर वे ज्ञान प्रमाण नही 
है । अतः इन्द्रियोके व्यापारको प्रमाण मानना संगत नहो है । हाँ, जानम 
कारण होनेसे उसे उपचारसे प्रमाण माननेमे कोई अपत्ति नही है । मुख्य 
रूपसे तोज्ञानही प्रमाण हं । 


( इ ) कारकसाकल्य-परी्ता : 
जयन्त भट भौर उनके अनुगामी वृद्ध नैयायिकोका अभिमत है कि 
'अर्थोपलन्धिमे अर्थ, आरोक, इद्द्रिय, आत्मा भौर ज्ञान आदि सभी कारणो- 


१ “प्रतिनियतदेक्षावृत्तिरमिग्यज्येत्‌ ।`--प्रमेयक० प° १९। 
२ “श्नम्यभिचारिणीमसन्दिग्धामर्थोपरूभ्धिं विदधती बोधाऽबोधस्व- 
मावा सामम्री प्रमाणम्‌ ।*--न्यायम० प्रण १२। 
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का यथोचित योगदान होता ह । इनमेसे यदि एककी भी कमी रहैतो 
अर्थोपिुन्धि नही हो सकती । अत सामग्री अथवा कारकसाकल्य ( कारको- 
की समग्रता ) प्रमाण दहं । 

जेन ताक्रिकोका कहना है' कि प्रमाके प्रतिजोकरणहं वही प्रमाण 
है भौर करण वह्‌ होता है जो अग्यवदहित एवं असाधारणकारणं । सामग्री 
भथवा कारकसाकल्यके अन्तगेत वे सभी कारण सम्मिलितिहं जो सानारण 
ओर असाधारण, व्यवहित ओर अव्यवहित दोनो है । एेसी स्थितिमे सामभ्री 
या कारकसाकल्यको प्रमाण मानना युकतिसगत प्रतीत नही होता । ध्यान 
रहे कि इन्दियादि सामग्री ज्ञानकी उत्पत्तिमे तो साक्षात्‌ कारणह, प्रर 
अर्थोपलब्धिरूप प्रमामे वह साक्षात्‌ कारण नहीहै, परम्पराकारण है। 
साक्षात्‌ कारण तो उसमे उक्त सामग्रीसे उत्पन्न हु एक मात्रज्ञान ही 
है । अथवा, यो कहना चाहिए कि उक्त सामग्री मात्र ज्ञानको उत्पन्न करती 
हं, वह सीधे अर्थोपरुन्धिमे व्यापृत नही होती । अत उक्त स्रामग्री जब 
ज्ञानसे व्यवहित हो जाती ह तो वहु अर्थोपन्धिमे अग्यवहित कारण-- 
साधकतम नही कही जा सकती । यदि परम्परा कृारणोको भी साधकतम 
(करण ) मानाजायतो उनका न कोई प्रतिनियम रहेगा ओर नकी 
विरामदही होगा । अत कारकसाकल्य या सामग्री प्रमाणका स्वरूप नही 
हं । नरेन््रसेनने अनेक विकल्प उठाकर इसकी विशद मीमासा की हँ । ,, 


८ ई ›) सक्निकष-परीत्ता : # = 

यौगोकी मान्यताहं करि ज्ञाताका, व्यापार, इन्दरियोका व्यापार बरौर 
कारकसाकल्य अर्थपरिच्छित्तिमे तबतके कुछ भी सक्रिय योगदान नही कर 
सकते, जबत्तक इन्दियोका योग्य देशामे स्थित अर्थके साथ सम्बन्धनहो। 
इस सम्बन्धके होनेपर ही ज्ञाताको अर्थप्रमिति होती है । अत इद्द्िय ओर 
पदार्थका सम्बन्धरूप स्तिकर्ष ही भरमाण है, इन्दियग्यापारादि नही । 


१ दखिषए, प्रमेयकट मा० पृ०८। 
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वात्स्यायन इतना ओर कहते है कि कभी-कभी ज्ञान भो प्रमितिजनक होता 
हं भौर इसलिए वहु भी प्रमाणकोटिमे सच्धिविष्ट ह । 

जत नयायिकोका विचार है कि अर्थपरिच्छित्ति अज्ञान-निवृत्तिका ही 
दूसरा नाम हं भौर इस अर्थपरिच्छित्तिरूप अज्ञान-निवृत्तिमे नो करणं 
टो, उसे अनज्ञान-विरोधी ह्यना चाहिए ओौर भन्ञानका विरोधी है जान 1 अतः 
जान ही प्रमितिजनक ह्यनेमे प्रमाण माना जाना चाहिए, सच्चिकर्प नही । 
स्पष्टहै कि इन्द्रिय भोर अर्थं दोनो जड--अचेतन है, अत उनका सम्बन्ध 
सत्निकषं भी जड है ओर जड ( अज्ञान ) से अज्ञान-निवृत्तिख्य प्रमि 
उत्पन्न नही हो सकती । इसक्एु सनिकर्षको प्रमाण मानना ठीक नही हँ । 
तात्पय यह कि इचन्दिय-सन्निकषं साक्षात्‌-प्रमामे साधकतम होनैवाॐ ज्ञानमे 
कारण हं ओर इसलिए वह्‌ ज्ञानसे व्यवहित हो जानेके कारण मख्य प्रमाण- 
कीकोटिमे नही आ सकता। एक बात मौरहै। वहं यहं किज्ञाताको 
अर्थपरिच्छित्तिमे जिसकी साधकतमरूपसे अपेक्षा होती ह वही प्रमाण होना 
चाहिए भौर वहु साधकतमरूपसे अपेक्षणीय है ज्ञान । सनिकर्षकी अपेश्ना 
तो केवर साधकरूपमे होती है, साधकंतमरूपमे नही । तब. जो स.धङतम 
नही, वहु प्रमाण केम ? 

दूसरे, सनिकरषमे अन्याप्ति, अतिग्याप्ति ओर असम्भव ये छक्षणकरे 
तीनोदोष भीदहै। रूपकी तरह रसके साथ चक्षु.सयुक्तसमवाय ओर 
रूपत्वकी तरह रसत्वके साथ चक्षु संयुक्तसमवेतसमवाय सनिकर्षं रह 
हृए भी चक्षुके द्वारा रसप्रमिति ओौर रसत्वप्रमिति उत्पन्न नहीं होती । 
अत संनिकेपं अतिव्याप्त ह । चक्षुरिद्दिय अप्राप्यकारी होनेसेः वह रूपका 


१. "यदा स्निकषंस्तद्‌ा क्तानं प्रमिति, यदा ज्ञानं तदा हानोपा- 
दानोपक्षा्चुद्धयः फम्‌ 1 -- न्यायमा ० १-१-२३ | 
२ देखिए, प्रमेयक्र० मा० प्रष् 3३९। 
३. श्रतिपत्तरपेक्ष्यं यत्‌ प्रमाणं न लु पूवंकम्र ।--सिद्धिवि ०१-३ । 
२ 
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ज्ञान सनिकषके विना ही कराती है । इसलिए सनिकर्ष अव्याप्त भी है । 
यत सनिकर्ष अचेतन है अत. वह चेतनात्मक अज्ञान-निवृत्ति ( प्रमा ) को 
वैदा नही कर सकता ओर इसलिए सनिकर्षं असम्भवि भी ह । जान पडता 
है कि सनिकर्षको प्रभितिजनक--प्रमाण माननेमे वात्स्यायनके सामने ये सब 
आपत्ति रही है ओर इसलिए उन्होने ज्ञानको भी प्रमितिजनक स्वीकार 
किया है, पर वे सनिकर्षको प्रमाण माननेवाी पूं परम्पराको नही छोड 
सके । अस्तु । 


(उ ) प्रमाणका निदाष स्वरूप : 


दर्शनरास्त्रके अघ्ययनसे एसा मालूम होता है किं श्रमीयते येन तद्पर- 
माणमू* अर्थात्‌ “जिसके द्वारा प्रमिति ( सम्यक्‌ परिच्छित्ति ) हौ वह्‌ प्रमाण 
है" इस अर्थमे प्राय सभी दर्दनकारोने प्रमाणको स्वीकार किया ह । परन्तु 
वह प्रमिति किसके द्वारा होती है अर्थात्‌ प्रमितिका करण कौनह ? इसे 
सबने अङ्ग-अल्ग बतखायाहै। जेसाकिंहम उपर देख चुकेहै कि 
नैयायिक संनिकर्षसे अर्थ-ज्ञप्ति मानते ह, अत. वे सनिकर्षको प्रमितिकरण 
बताते है । प्रभाकर ज्ञाताके व्यापारकौ, साख्य इद्द्रियवृत्तिको, जयन्त भट 
कारकसाकल्यको ओर बौद्ध! सारूप्य एव योग्यताको प्र मितिकरण प्रतिपादन 
करते ह । जेन ददानम स्वपरावभासक ज्ञानको प्रमितिका करण बतलाया 
गयाह । इस प्रमाणप्रमेयकलिकामे इसीका समर्थन करते हूए उसेदही 
प्रमाणका निर्दोष लक्षण सिद्ध किया गया है तथा उसे स्वसवेदी मानने- 
मे मीमासकोके द्वारा उठायी गयी “स्वात्मनि क्रियाविरोधः भापत्तिका भी 
सयुक्तिकं परिहार किया हू । 


१. देखिए, इसी पुस्तकके प्रष्ठ ३ का पादटिष्पण । 


२. देखिए इसी पुस्तकके प्रष्ठ १७ तथा १८ के पादरिष्पण । तथा 
विक्षेषुके किर न्यायदी ° प्रस्तावना प्र० १२। 
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( ॐ ) प्रमाणका फल : 

भब ज्ञान-प्रमाणवादी जंनोके सामने प्रश्न आया किं यदि ज्ञानको 
प्रमाण माना जाताह तो उसका फर क्यार, क्योकि अर्थाधिगम प्रमाण- 
काफलठ ह भौर उसे प्रमाण मान लेनेपर उसका अन्य फर सम्भव नही 
है ? इस प्ररनका समाधान करते हृए जेन ताक्रिकोने कहा हैः कि अर्थाधि- 
गम होनेपर ज्ञाताको उस ज्ञेय ( अथं) मे प्रीति होती है ओर वह्‌ प्रीति 
उस ( प्रमाण) काफलहं । निश्चय ही यदि वह्‌ अर्थं ग्रहण करने योम्य 
होता है तो उसमे ज्ञाताकी उपादान-बुद्धि, छोडने योग्य होता है तो हेय- 
बुद्धि भौर उपेक्षणीय होताहुं तो उपेक्षा-बुद्धि होती है। अत ज्ञानको 
प्रमाण माननेपर उसका फल हान, उपादान ओर उपेक्षा है । यह उसका 
परम्परा फर हं ओर साक्षात्‌ फल उसका अज्ञान-नाश है । उस अर्थके 
विषयमे जो ज्ञाताको अन्धकार-सदुश भनज्ञान होता है वहु उस अर्थका ज्ञान 
होनेपर दूरहो जाता ह । वत्स्यायनने भी ज्ञानको प्रमाण स्वीकार करते 
हृए उसका हान, उपादान ओर उपेक्षा-वुद्धि फल बतलाया है । 
( प ) परमाण ओर फलका मेदाभेद्‌ : 

जेन परम्परामे एक ही आत्मा प्रमाण भौर फल दोनो पके परिणमन 
करनेवाला स्वोकार किया गया ह । अत एक प्रमाताको अपेक्षा प्रमाण ओर 
फरमे असेद तथा कार्यं ओर कारणरूपसे पर्याय-मेद या करण ओर क्रियाका 

भेद होनेके कारण उनमे भेद माना गया है । जिसे प्रमाण-ज्ञान होता है 


१ देखिए, इसी पुस्तकके प्रष्ठ १८ का पादटिष्पण तथा सवर्थिंसि० 
१-१० की व्याख्या । 

२. देखिषए्‌, न्यायमा ° १-१-३ । तथा इसी मन्थी प्रस्तावना प° 
१७ का रिष्पण । 

३. (क) ¶्रमाणात्कथं चिद्धिक्नामिन्नं फकमिति ।'-प्रमाणपरी० प° 
७ ९-८ ० । 
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उसीका अज्ञान दुर होता ह, वही अहितको छोडता है, हित्तका उपादान 
क्ररता है ओौर उपेक्षणीयकी उपेक्षा करता है) । इस प्रकार एक अन्वयि 
आत्माकी दृष्टिसे प्रमाण गौर फकमे कथचित्‌ अभेद है ओर्‌ प्रमाताका अ्थ- 
परिच्छित्तिमे माधकतम रूपसे व्याप्रियमाण स्वकूप प्रमाण है तथा अर्थपरि 
च्छित्तिरूप प्रमिति उसका फल है । अत्त इनमे पर्मायदष्टिसे कथचित्‌ भेद 
हं । यहाँ उल्छेबनीय ह कि साख्य आदि, इन्द्रियवत्ति आदिको प्रमाण ओर 
जानको उसका फरु स्वीकार करके उन ( प्रमाण तथा फक ) मे सर्वथा 
भेद ही मानते है भौर बौद्ध ( बाह्य अर्थका अध्तित्व स्वीकार करनेवाले 
सौत्रान्तिक एव ज्ञानमात्रको माननेवाले विज्ञानवादी क्रमश्च. ) ज्ञानगत 
शथक्रारता या सारूप्यको ओर ज्ञानगत्त योग्यताको प्रमाण तथा विषया- 
धिगति एव स्ववित्तिको फर मानकर उनमें सर्वथा असेदकां प्रतिपादन 
करते हे । पर जैनदर्शनमे स्वेथा भेद ओौर सर्वथा अमेदको प्रतीतिबाधित 
बतलाकर अनेकान्तदृष्टिसि उनका कथन क्रिया गयाहै, जैसाकि हम 
ऊपर देख चुके ह । नरेन््रसेनने भी प्रमाण-फलके मेदाभेदकी चर्चा की है 
आर उन्हे कथञ्चिद्‌ भिच् तथा कथन्चिद्‌ अभिन्न सिद्ध किया है । 


(ए ) ज्ञानक अनिवार्यं कारण: 


भब प्रश्न ह किज्ञानके अनिवार्यकारणक्या है ओरवे कौन? 
इस सम्बन्धमे सभी ताकरिकोने विचार किया ह । बौद्ध अर्थं भौर आरोकको 
भो ज्ञानक प्रति कारण मानते हं । उनका कहनाहै कि सबज्ञान चार 


[कि 


॥ 


(ख) श्रमाणादभिन्नं भिन्नं च ।*--परीक्षायु° ५-२। 
१ ध्यः प्रमिमीते स एव निषत्ताक्तानो जहास्यादत्ते उपेक्षते चेति 
प्रतीते ।*--परीक्षाञ्ु° ५-२ । 
रे देखिष्‌, प्रमाणपरी° प° ७८ । 
३. देखिए, त्सं. का १३४४ । 
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प्रत्ययो ( कारणो ) से' उत्यनन होते है। वै प्रत्यययेहै १, समनन्तर 
प्रत्यय, २, आधिपत्य प्रत्यय, उ आलम्बन प्रत्यय मौर ४ सहकारि । 
प्रत्यय । पूवं ज्ञान उत्तर ज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण होता है, इसलिए वह 
समनन्तर प्रत्यय कहखाता ह । चक्षुरादिक इन्द्र्यो आधिपत्य प्रत्यय कही 
जाती हं । अर्थं ( विषय ) आगन्छम्बन प्रत्यय कहा जाता है । भौर आलोक 
आदि सहकारि प्रत्यय हुं । इस तरह बौद्धोने इच्ियोके अतिरिक्त अर्थं ओर 
आलोकको भी ज्ञानके प्रति कारण माना हैं । अर्थकी कारणतापर तो यर्हाँ 
तक जोर दिया गया हकं ज्ञान यदि अर्थसे उत्पन्न होतो वहु उसे 
विषय ( जान ) भी नही कर सकता ।` 


बौद्धोके इस मन्तव्यपर जेन ताक्रिकोने पर्याप्त विचार कथाह ओर 
कहा है कि अथं तथा आलोकका ज्ञानके साथ अन्वय-व्यतिरेक न होनेसे वै 
ज्ञानके कारण नही ह । अर्थक रहूनेपर भी विपरीत ज्ञान या ज्ञानाभाव देखा 
जाता हुं ओर अर्थाभावमे केशोण्ड्कादिज्ञानहो जाता ह । इसी प्रकार आरोक 
के रहते हए उलृकादि नक्तञ्चरोको ज्ञान नही होता तथा उसके अभावमे उन्हं 
ज्ञानहोताहुआ देखा जाताहं। अत न अ्थंज्ञानका कारणहओौरन 
आलोक । किन्तु इद्दरिय ओर मन ये दोनो व्यस्त अथवा समस्त रूपमे आव- 
रणक्षयोपशम (योग्यता) की अपेक्षा लेकर ज्ञानमे कारण है ।* नरेन्रसेनने 
भी इद्दरिय तथा मनको ही ज्ञानका अनिवार्यं कारण बतलाया हुं ओर अर्थं 
तथा आलोकको ज्ञानका अनिवाय कारण न हौनेका प्रतिपादन कियाहैं। 


१ (चत्वार प्रत्यया हेत! श्चालम्ब नमनन्तरम्‌ 
तथैवायिपम्तेयं च प्रत्ययो नास्ति पञ्चमः ॥' 
--माध्यमिकका०° १-२ । 
तथा देखिए, अभिधमंकोश परि० २, शो० ६१-६४ । 
२ भनाकारण विषय" इति 
३ रुधीयख्चय का० ५७, ५८ तथा उसकी बृत्ति । 
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साथ ही बौद्धोकी इस आपत्तिका भी, कि ज्ञान यदि अर्थसे उत्पन्न नह्येते 
वह॒ उसे प्रकारित नही कर सकता, परिहार किया है भौर आ० माणिक्य- 
नन्दिकी तरह छ्खा है कि जिस प्रकार दीपक अर्थसे उत्पन्न न होकरभी 
उसे प्रकारित करता है उसी तरह ज्ञान भौ अर्थसे उत्पन्न न होकर योग्यता 
के बलसे उसका प्रकारान करता है । 

इस तरह इस प्रमाणतक्व-परीक्षा प्रकरणमे अन्य प्रमाण-खक्षणोकी 
मीमासा करते हृए प्रमाणका निर्दोष स्वरूप, प्रमाणका फल ओर भ्रमाणके 
कारणोकी चर्चा की गयी ह । यद्यपि ग्रन्थकतनि प्रमाणके भेदोको भी बत- 
लानेका आरम्भमे सकैत किया ह किन्तु उनपर उन्होने कोई विचार नही 
किया । जान पडता है कि उनकी दृष्टम प्रमाण ओर प्रमेयका मात्र स्वरूप 
बतलाना ही मृख्यरहा है ओौर इसलिए उन्हीपर इसमे विचार किया 
गया हुं । 


£ प्रमेयतच्व-परीक्ता : 

मब प्रमेय-तत्वपर विचार कियाजाताहै। जोप्रमाणके द्वारा जाना 
जाये बह प्रमेय ह । अर्थात्‌ प्रमाण जिसे जानता ह वह प्रमेय कहल्ता है । 
प्रमेयके इस सामान्य स्वलूपमे किसी भी ताफिकको विवाद नही है । विवाद 
सिफ उसके विशेष स्वरूपम ह । साख्य प्रमाणक द्वारा प्रमीयमाण उस प्रमेय 
का विशेष स्वरूप सामान्य ( प्रधान-प्रकृति ) बतलाते है । बौद्ध उसे विशेष 
( स्वलक्षण ) रूप मानते है । वैरोषिक सामान्य ओर विशेष दोनो परस्पर- 
नि रपेक्ष--स्वतन्तरको प्रमाणका विषय प्रतिपादन करते है तथा वेदान्ती 
परमपुरुषड्प प्रमेयका केथन करते ह । प्रस्तुतमे विचारणीय है किं प्रमाणक 
दारा जानी जानेवानी वस्तु यथथत कंसी है ? प्रमेयका वास्तविक स्वरूप 
क्या हं ? यहाँ पहले प्रमेयस्वरूप-विषयक उन सभी मान्यताभोको दिया 
जाता हँ, जिनकी इस पुस्तकमे चर्चा की गयी है ओौर बादको प्रमेयका वहू 
स्वरूप दिया ज्ञवेगा, जिसे जैन ताक्रिकोने प्र स्तुत किया हँ | 
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( अ ) सामान्य-परीत्ता : 
साख्योका मतहं कि प्रमाण तीन प्रकारका है --१, प्रत्यक्ष, २. अनुमान 
ओर ३ आप्तश्नुति ( आगम ) । इन तीनो प्रमाणोका विषय चार तरहका 
सामान्यवादी अर्थंह, जो साख्योके शास्त्रमे वणित है ` कोई प्रकृति 
साख्योका हीह, कोई विकृतिद्टो है, कोई प्रकृति ओर विकृति 
पूवपक्ष दोनोरूप दहै, तथा कोई अनुभयरूप है-- न प्रकृति है 
मौर न विहृति है 1 इनमे मृलग्रकृति प्रकृति हौ है--समस्त कार्य-समृहकी 
मूलकारण है ओर जो विकृति नही है- जिसका अन्य कोई कारण नही 
ह । इस मूलप्रकृतिको प्रधान, बहुधानक भौर सत्तवरजस्तमकी साम्यावस्था 
भी कहा गया ह । महत्‌ आदि सात प्रकृति भौर विकृति दोनो है । प्रकृति- 
से उनकी उत्पत्ति होती ह, इसलिए वे विकृति है भौर इन्द्रियादि सोलह्के 
गणको वे उत्पन्न करते ह, इसकिए वे प्रकृति भी ह । सोलहूका समूह सिफ 
विकृति ह । अर्थात्‌ पाच ज्ञानेन्द्रिय, पाच कर्मेन्दि्यां, एक मन ओर पाँच भूत 
ये सोखुह केवर दूसरोसे उत्पन्न होते है, किसौ अन्यको उत्पन्न नही करते । 
पुरुष न प्रकृति हं भौर न विकृति । वहु न कितीको उत्पन्न करता ह भौर 
न किसीसे उत्पन्न होता ह । अतः वहु अनुभयरूप हँ । इस तरह इन चार 


१ दष्टमनुमानमाक्षवचनं च सवे-प्रमाण-सिद्धत्वात्‌ । 
त्रिविधं प्रमाणमिष्ट प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ॥ 
-सख्यका० ४। 
२ “मूरुप्रकृतिरविङृतिमंहदाद्या" प्रकृति-विङरतय' सप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकरृतिने विकृतिः पुरुष ॥ 
-साख्यका० ३ 
“संक्षेपतो हि शाश्राथस्य चतस्रो विधा. । कश्चिद्‌थ- प्रकृतिरेव 
कश्चिदर्थो विङृतिरेव, कश्चिसप्रकृतिविङृति , कश्चिदनुमयरूप- । 
--सांख्यतन्वण० परू० १४ 


स्४ प्रमाणप्रमेयकङिका 


(न भ, प क = ण्य व्‌, 
अथसमूहाग वे पच्चीस तततव आ जाते है जिनका साख्य-शास्त्रमे निम्न प्रकार 
प्रतिपादन किया गया है 


प्रकृतिसे महत्‌-ततत्वकी, महानसे अहद्धारकी, अहङ्कारसे सोह ( पाच 
कर्मिय, पाँच ज्ञानेन्द्रिय, एक मन ओर पांच तन्मात्राभो) की भौर सोलह 
आयी हुई पाच तन्मात्राओसे पाँच भृतोकी उत्पत्ति होती है। ये चौबीस तत्व 
है । पच्चीसवां तत्तव पुरुष है जो निष्किय, कूटस्थ, निद्य, व्यापक ओर ज्ञानादि 
परिणामोसे शुन्य केवल चेतन हँ । यह्‌ पुरुष-तत््व अनेक है भौर सनक 
अपनी स्वतत्र सत्ता हुं । प्रकृति परिणामी-नित्य है । इसमे एक अवस्था 
तिरोदित होकर दुसरो अवस्था आविर्भूत होती ह । यह्‌ एक है, त्रिगुणात्मक 
ह, विषयं हं, सामान्य ह ओर महान्‌ आदि विकारोको उत्पन्न करती हं । 
कारणरूप प्रकृति “अन्यक्त' कही जाती हं भौर उससे उत्पन्न होनेवारे काय- 
खूप परिणाम- महदादि "न्यक्त' कहे जाते ह । इस तरह सास्योने प्रकृति 
अथवा प्रधानपर, जो सामान्यकूप है, अधिक बल दियारहै, ओर इस किए 
दनका यह प्रकृतिवाद सामान्यवाद कहा गया ह । पुरुषको साख्य मानते 
भवदय ह, पर वह पुष्कर-पलाशके समान निप हं । उसेन बन्ध होता है 
भौर न मोक्ष । बन्ध भौर मोक्ष दोनो प्रकृतिको ही होते है ˆ । हँ, प्रकृतिके 
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१ श्रकरृतेमहान्‌ ततोऽहङ्कारः तस्माद्‌ गणश्च षोडदाक । 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पञ्चभ्य पञ्च भूतानि ॥ 
--साख्यका० २२ । 
२ श्रिगुणमविवेकि विषय. सामान्यमचेतनं प्रसवधर्मिं । 
व्यक्तं तथा प्रभानं तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥' 
--साख्यका० ११ । 
३. (तस्मान्न बथ्यतेऽद्धा न मुच्यते नापि संसरति कशचित्‌ । 
संसरति वध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति ॥ 
-साख्यका० &२। 





प्रस्ताचना २५ 


दवारा सम्पादित भोगका वह मात्रे भोक्ता है । ज्ञाने पुरुषका धमं न होकर 
प्रकृतिका धर्म (परिणाम ) ह| ओर चेतन्य ज्ञानसे भिन्न पुरुषका 
स्वरूप है । बुद्धिरूप दर्पणमे इन्द्रिय-विषयो गौर पुरुषका प्रतिबिम्ब पडता 
ह । यह प्रतिबिम्ब ही भोग है ओर उसीका पुरुष भोक्ता हे । प्रकृतिक्तो 
जब यह ज्ञान हो जाता ह कि “इस पुरषको ततत्वाभ्यासतेः ^“ प्रकृतिका 
नही हुं ओर प्रकृति मेरी नही हँ" इस प्रकारका विवेकहो गयां ओर 
उसे मुक्षसे विरक्ति हो गई ह, तब वह उसका ससग उसी प्रकार छोड 
देती ह, जिस प्रकार नर्तकी दर्शकोको अपना नत्य दिखाकर नृत्यसे विरत 
हो जाती है । फिर कैवल्य हो जाता है ओर प्रकृतिसे उस पुरुषका सदाके 
लिए ससगं छट जाता है । इस प्रकार सारा खेर इस प्रकृतिका ह । 

जेन विचारकोने साख्योकी इस तच्व-व्यवस्थापर गहराईसे विचार किया 
है भौर उसमे उन्हे अनेक दोष जान पडेह । पहली बाततो यहहैकि 
प्रधानका जसा स्वषूप उपर दिखाया गया हँ 


जेनो सांख्योके $ चे 
जेनो दा = 
नो द्वारा सांख्योके वहु न अनुभवमे आता है ओर न अनुमानादि 
स दपर = है स 
व. । परमाणसे सिद्ध ह । प्रकृति जब जड है तब उसमे 
र 


सत्त्व, रज ओर तमोगुण कंसे सम्भव हं ? घट, 
पट आदि किसी भी अचेतनमे उनका सद्धाव नही देखा जाता ओर जब 


१ शुद्धिदर्पणे पुरुषप्रतिबिम्बसंक्रान्तिरेव बुदधिप्रतिसंवेदिष्वं पुस । 
तथा च द्रिच्छायापक्नया बुद्धा सृष्टाः शब्दादयो मवन्ति दद्या 
इत्यथं ।*-योगसू° तत्वमै° २-२० । 
२ “एवं तच्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाऽहमित्यपरिदिषम्‌ । 
अविपयंयाद्वि्द्धं  केवरसुतय्ते शानम्‌ ॥' 
--सांख्यका० ६४। 
३. “ङस्य दशंयिस्वा निवतंते नतकी यथा नृत्यात्‌ । 


पुरुषस्य तथाऽऽत्मानं प्रकाइ्य विनिवतंते प्रकृतिः ॥ 
-साख्यका० ५९ । 


६ प्रमाणप्रमेयकटिका 


उनमे उनका सद्धाव नही ह तब उनके कारण--प्रधानमं दन सत्त्वादि 
गणोका अस्तित्व असम्भव है । चेतन आत्मामं ही वे पायं जात हं। ओर 
तो क्या, इन तीनो गुणोके कायं, जो प्रसाद, प्रकाश, ताप, रागः हष 
मोह, शोष, सुख, दु ख आदि बतकाये गये है वे भौ चेतन आत्माओमे ही 
देखे जाते है, किसी अचेतनमे नही । 

दूसरे, पृथिवी आदि मूतिक है ओौर आकान्च अमरतिकह, ये परस्पर 
विरोधी कार्यं एक ही कारण ( प्रधान ) से कंसे उत्पन्न हो सकते हं । 

तीसरे प्रधानसे महान्‌, अहकार आदि जिन तक्छोकी उत्पत्ति कही 
गयी है उनमे महान्‌ तत्त्व तो बुद्धिरूप है ओर शेष सब अबुद्धिरूप हं, 
सब विजातीय तत्तव भी उसी एक क्रारणसे पदा नही हौ सकते । अन्यथा 
अचेतन पञ्चभूत समुदायसे चेतन्यको उत्पत्ति भी क्यो नही मानी जाय भौर 
उस हारुतमे चा्वकोका मत सिद्ध होगा, साख्योका नही । वस्तुत. बुद्धि, 
जिसका काम जानना है, चेतन आत्माका ही परिणाम ह, वह प्रधानका, 
ओ सर्वथा अचेतन एवं जड है, परिणाम नही ह । 

कहा जा सकता हुं ‡ कि जिस प्रकार एक ही स्त्री अपने स्वामीको 


9 श्नमूर्तस्याकाश्चस्य मूर्तस्य परथिव्यादेश्चककारणकत्वायोगात्‌ ।' 

्रमेयरल्° प्र० १५३ । 
२ “अन्यथा, अचेतनाद्‌पि पञ्चभूतकदम्बकाचेतन्यसिद्धेार्वाक- 
मतसिद्धिप्रसगात्‌ सांख्यगन्ध एव न मवेत्‌ ।` -प्रमेयरल्न० प° १५३ । 
३. एकैव शी रूपयोवनङरशीरसम्पन्ना स्वामिनं सुखाकरोति, 
तत्कस्य हेतोः ? स्वामिनं प्रति तस्या. सुखरूपससुद्धवात्‌ । सैव खी 
सपलीदुं खाकरोति, तत्कस्य हेतो. ? ता प्रति तस्या दु खरूपसमुद्- 
वात्‌ । एवं पुरुषान्तर तामविन्दमानं सैव मोहयति, तस्कस्य हेतो ? 
तपति तस्या मोहरूपसमुद्धवात्‌। अनया खिया सवे मावा व्याख्याताः ।› 
~ साख्यतच्व० प्र० ८१। 


प्रस्तावना २७ 


सुखी करती ह, क्योकि वह्‌ उसके प्रति सुखशूप ह । अपनी सौतोको दुःख 
उत्पत करती है, क्योकि उनके लिए वह्‌ दु खरूपहै ओर दूसरे पुरुषोको 
वहु मोहित करती है, क्योकि उनके प्रति वहु मोहरूप ह । उसी तरह प्रकृति 
भी परस्पर-विरोधी सुख, दु ख ओर मोहरूप परिणमनोको पुरुषमे उत्पन्न 
करती है भौर इसलिए प्रकृतिसे उक्त प्रकारके कायक माननेमे कोई 
असगति नही ह । यह्‌ कथन भी युक्त प्रतीत नही होता, क्योकि स्त्रीका 
उदाहरण विषम ह । स्त्री चेतन ह, ओर प्रकृति अचेतन । अतः स्त्रीको तो 
सुखादिरूप मानना उचित ह, पर प्रकृतिको सुखादिरूप मानना उचित नही 
है । ओर इसलिए सुखादि-परिणाम-रहित अचेतन प्रकृति उन सुख-दु ख- 
मोहा दि-चेतन-परिणामोका उपादान नही हो सकती । चेतन-परिणामोका 
उपादान चेतन ही हो सकता ह । वास्तवमे सुख, दु ख, मोह आदि अन्त- 
स्तत्त्वके ही परिणाम है, जडके नही "| यदि कहा जाय कि सुखादि परिणाम 
अन्तस्तत्वके नही ह, किन्तु वे प्रधानके है, प्रधानके ससगंसे वे अन्तस्तत्त्वके 
मालूम पडने र्गते हे, तो यह्‌ कथन भी बुद्धिको नही लगता, क्योकि ससर्ग- 
से यदि किसी वस्तु या वस्तु-धर्मकी व्यवस्था की जायेतो न किसी वस्तुकी 
ओर न उसके अपते किसी धर्मक स्वतन्त्र व्यवस्थाहो सकेगी । अत. 
प्रतीतिके अनुसार वस्तु-व्यवस्था होनी चाहिए । 


चौथे, यदि प्रकृतिको ही बन्ध ओर मोक्ष होते हं तो पुरुषको कल्पना 
व्यथं ह ° । भ.क्ताके रूपमे उसकी कल्पना भौ युक्त नही है, क्योकि बुद्धिमे 


[ 


१ सुख-दुख-मोह रूपतया धटादेरन्वयाभावादन्तस्तत्वस्यैव तथो- 
परम्मात्‌ ।--भ्रमेयर० प्रू १५० । 
२. “संसर्गादविभागश्चेदयोगोखकवद्धिवत्‌ । 
मेदाभेदग्यवस्थैवसुच्छिन्ना स्वंवस्तुषु ॥° 
--प्रमेयरल ° प्र° १५१ । 
३. "तदसम्भवतो नूनमन्यथा निष्फर पुमान्‌ । 


#, 


२८ प्रमाणप्रमेयकटिका 


इन्द्रिय-विषयकी छाया पडनेपर भी अपरिणामी पुरुषमे भोक्तृत्वरूप परि- 
णमन नही हो सकता । तथा पुरूष जब सर्वथा निष्क्रिय एवं अकर्ताह तो 
वह्‌ भुजि-क्रियाका भी कर्ता नही बन सकता ओर तव वहु (भोक्ता' नही 
कहा जा सक्ता । कितने आश्चयं तथा लोकप्रतोतिके विर्द्ध बातत हैकि 
जो ( प्रधान } कर्ताहं वह भोक्तानहीहै ओर जो ( पुरुष ) भोक्ता है 
वह कर्ता नही हँ । जबकि यह्‌ लोकप्रसिद्ध सिद्धान्त है कि “जो करेगा वह॒ 
मोगेगा ।' जो प्रधान ज्ञान-परिणामका आधार नही देखा जाता, उसे उसका 
आधार मानाजाताहं ओर जो पुरुष श्ञानस्वरूप स्वार्थनव्यवसायी" देखने 
मे भाता है उसका निरास किया जाता है," यह कंसी विचित्र बात है । 
एसी मान्यताभोको प्रक्षावानोने “इष्टहानिरदष्टपरिकव्पना पापीयसी कट- 
कर उन्हे अश्रेयस्कर बतलाया है । इससे भी बढकर आश्चर्य तब होता है 
जन प्रघानको मोक्षमार्गका उपदेशक कहा जाता है ओर स्तुति ( पृजा- 
भक्ति-नमन ) मुमुक्षु पुरुषकी करते है । 

पवचिर्वे, पुरुषमे यदि स्वय रागादिरूप परिणमन करनेकी योग्यता आर 
्वृत्तिन हो, तो प्रकृति-ससर्गं उसमे बलात्‌ रागादि पैदा नही कर 


1 [| 





मोक्ताऽऽत्मा चेत्स एवास्तु कर्ता तद्विरोधत. ॥ 
विरोधे त॒॒तयोर्मोुं स्याद्ूनौ क्ता कथम्‌ ।' 
-आप्तप० का० ८१, ८२। 
१. हानपरिणामाश्रयस्य प्रधानस्या्टस्यापि परिकल्पनायां ज्ञाना- 
त्मकस्य च पुरुषस्य स्वाथव्यवसायिनो दृष्टस्य हानि पापीयसी स्यात्‌ । 
` दष्टहानिरदष्टपरिकख्पना च पापीयसी इति सकरप्र्षावतामभ्युपगम- 
नीयत्वात्‌ ।*--आक्षप० पर १८६ । 
२, “भधानं मोक्षमागंस्य प्रणेतृ, स्तूयते पुमान्‌ । 
सुश्चभिरिति, बूयात्कोऽन्योऽकिच्धित्करात्मन ॥' 
--साप्षप० का ८३ । 


प्रस्तावना २९ 


सकता । नतकौ उन्ही पुरुषोमे राग या विराग पैदा करती है जिनमे उस 
प्रति रागया विरागभाव होताहै। किसी घडेया लकडीमे वह राग- 
विराग भाव उत्पन्न नही करती । इससे स्पष्ट है कि जव्रततक पुरुषमे राग 
या विराग भावरूप होनेकी योग्यता न होगी, तबतकं प्रकृति-ससर्ग उसमे 
न अनुराग पेदा कर सक्ता है ओर न विराग । अन्यथा, मुक्त अवस्थामे 
परकृति-समर्गं रहनेसे मुक्तके भी रागादि विकार उत्पत होना चाहिए । 
प्रधानका मुक्तके प्रति निवृत्ताधिकार ओर ससारी आत्मके प्रति प्रवृत्ता- 
धिकार मानकर भो उक्त दोषका निराकरण नहीक्रियाना सकतारहै, 
क्योकि प्रधानको निवृत्ताथं ओर प्रवृत्तां इसलिए कहा जाता हु कि पुरुष 
प्रृतिका ससग छट जनेपर ससारमे ससरण नही करता ओर उसका 
संसर्गं रहनेपर वह सपघारमे प्रवृत्त होता है । बास्तवमे निवृत्तार्थं भौर 
ओर प्रवत्तार्थकरा व्यवहार पुरुषकी ओरसे है, प्रकृतिकीौ ओरसे नही । इसके 
अतिरिक्त प्रधानमे विरोधी घर्मोका अध्यास्त होनेसे वहु एक भौर निरश् 
नही बन सकता । 

छठे, अचेतन प्रकृतिको यह्‌ ज्ञान कंसे हो सकता हँ कि "पुरुषक्ो विवेक 
उत्पन्न हो गया है ओर वहु मुक्षपसे विरक्त हो गया ह” वास्तवमे पुरुष हो 
प्रकृतिसे ससर्ग करनेकी इच्छा करता ह ओर विवेके हौनेपर वह॒ उससे 
छ्टनेके किए छटपटाता है । अत पुरुषको ही परिणामि-नित्य तथा ज्ञान- 
स्वभाववाखा मानना चाहिए ओर उसीको बन्ध एवं मोक्षका वास्तविकं 
अधिकारी स्वीकार करना चाहिए । 


सातवे, अन्ध ओर पगुके उदाहुरण-द्रारा प्रकृति भौर पुरुषमे सस्गेकी 
कल्पना करके उससे जो पुरुषके दर्शन तथा प्रधानके कंवल्य एव सर्गोत्पत्ति 


१, "केवर मृक्तात्मानं प्रति नष्टमपौीतरारमानं प्रव्यनष्टं निवृत्ताधिकारः 
स्वात्‌ प्रवृन्ताधिकारत्वाच्चेति, न, विरुदधर्माध्यासस्य तदवस्थत्वाद््रधा- 
नस्य मेदानिधत्ते. ।*--श्राक्षप° प° १५९। 
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का कथन किया जाता है वह भी आपातरम्य प्रतीत होता है, क्योकि 
जिस प्रकार अन्धा ओर पगु दोनोमे परस्पर मिलनेकी इच्छा तथा उस 
प्रकारकी प्रवृत्ति होनेपर उनका सम्बन्ध ( मिलन ) होता है उसी तरह 
जबतक पुरुष ओर प्रकृति दोनोमें ससर्गकी इच्छा ओर स्वतन्त्र परिणमनकी 
योग्यता नही होगी, तबतक उनमे न ससग सम्भवहै मरौर न दर्शन, 
कैवत्य ओर सृष्टि ही। ये दोनो परस्पर विजातीय है भौर इसलिए वे एक 
दूसरेके परिणमनमे उपादान नही हो सकते । 

साख्योका यह्‌ मत॒ सामान्यैकान्त, नित्यत्वैकान्त या सामान्यवादके 
रूपमे प्रसिद्ध है, क्योकि प्रकृतिको उन्होने सर्वथा एक, नित्य, व्यापक, 
सामान्य ओौर निरवयव तत्व माना ह ओौर उसे ही आविर्भाव, तिरोभाव, 
मूर्त, अमूर्तं आदि विरोधी परिणमनोका सामान्य बाधार स्वीकार क्रि 
है । परन्तु हम उपर देख चुके है कि वह न अनुभव-सिद्ध है ओरन अनु 
मानादि-पमाण-सिद्ध है । प्रस्तुत ग्रन्थमे नरेन्रसेनने सास्योके इस विशेष- 
निरपेक्ष सामान्यैकान्त अथवा सामान्यवादकी आलोचना करते हुए ननिर्वि- 
शोषं हि सामान्यं मवेच्छशविषाणवत्‌ ।` कुमारिल भटुको इस युक्ति भौर 
दूसरे अनेक तर्कोदवारा उसका निराकरण किया है । उन्होने ल्िखाहै 
किं विशेष-रहित अकेला सामान्य कही भी उपलग्ध नही होता ओर बह 
उसी तरह अवस्तु है, जिस तरह केव सामान्य-रहित विशेष या स्वतन् 
दोनो । ओर इसकिए सामान्य-विशेषात्मक भनेकान्त--भर्थं प्रमेय है- 
प्रमाण-विषय है । 


१ "पुरुषस्य दशनाथ कैवल्या तथा प्रधानस्य । 
पङ्ग्वन्धवदुमयोरपि संयोगस्तत्करृत. सगः ॥' 
--सांख्यका० २१। 
२. श्राप्तमी° का० ३६-४० तथा जैनदरकछ्षन घू० ४६१ । 
{वषात्मा ॥। 
३. "सामान्य- तदर्थो विषय. । - परीक्षा ७--१ । 


प्रस्तावना 2१ 


(आ) विशेष-परीक्ता : 

बोद्धोका कहना है कि एक, नित्य, व्यापक ओर परमार्थसत्‌ सामान्य, 
चाहे वह प्रधानकूप हो, या परमपुरुषरूप, हमे प्रत्यक्षे प्रतीत नही 
विदोषवादो बै्धोका होता। जो प्रतीत होते ह वे है विशेष--एक-एकं, 
पूवं पक्ष पृथकू्‌-पुथक्‌ अनेक ओौर अनित्य व्यक्त्या । हम 
स्पष्ट देखते ह किं कोई धट ह, कोई पट है, कोई पुस्तक है, कोई खकडी है, 
कोई पत्थरह, कोरईगायदहै, कोई आदमी है, इस तरह ससारकी सभी 
वस्तुएं पृथक्‌-पुथक्‌ व्यक्तिरूपमे ही प्रतीत होती ह। “जो जहां ओर 
जिस काल्मे है कह वही ओर उसी कालमे पाया जातादहै, न्यदेशया 
अन्यं कालमे नही । ओर इसल्एि दो भिन्न देशो ओरदो भिन्न कालोमे 
व्यापक कोई भी पदार्थं नही है ।' यदि भिन्न देशो ओर भिन्न कालोमे 
रहनेवाा एक सामात्य पदार्थ माना जाय तो यह बताये कि वहु सामान्य 
प्रत्येक ग्यक्तिमे पूर्णरूपते रहता है अथवा आशिक ? यदि पूर्णरूपसे रहता 
हैः तो यातो दूसरे अन्य व्यक्तियोमं उसका अभाव मानना पडेगा, या 
व्यक्तियोको तरह उसे भी अनन्त मानना होगा । यदि वह्‌ उनमे आरिक 
ख्प्रसे रहता हँ तो वह निर भौर नित्य नही रहेगा । अत बुदधघभेदको 
छोडकर भिन्न सामान्य नही है । यह ॒बुद्धयभेद भी अन्यापोहशह्प ह । 
जगोन्यादृत्तिसे गौका व्यवहार, अघटग्यावृत्तिसे घटका व्यवहार ओर अपट- 
न्यावृत्तिसे पटका न्यवहार होता है । गोत्व, घटत्व, पटत्व आदिरूप 

सामान्यकी अपेक्षासे नही । 


ये विष ही स्वलक्षण है, जो चित्त ओर अचित्त दोनो खूप हैँ तथा 
१. भ्यो यत्रैव स तत्रेव यो यदैव वदैव सः। 
न देद्रकार्योव्यपिर्मावानामिह विद्यते ॥ 


२ ^एुकन्र दृष्टो मावो हि फचिक्षान्यत्र रद्यते । 
तस्मान्न मिन्नमस्त्यन्यत्लामान्यं बुद्ध भेदतः ॥ 
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ये दोनो भी क्षणिक एव परमाणसरूप हं । ये हो प्रत्यक्षका विषय तथा अथ- 
क्रियासमथ होनेसे परमार्थसत्‌ है । इनसे विपरीत सामास्यलक्षण हं । 
ये स्वलक्षणात्मक विशेष परस्परमे अससष्ट है ओौर अत्यन्त निकटवर्ती हं । 
इनमे हमे स्थिरता भौर स्थूरुताका भ्रम होता है । प्र वास्तवमे वे प्रति- 
क्षण, विनश्वर ओर सूष्ष्मस्वभाव ह । उन्हं अपने विनाशमे किसी अन्य 
कारणकी अपेक्षा नही हाती । जिन कारणोसे उनकी उत्पत्ति होती है उन्दी 
से उनका विनाश होता हं ओर इसलिए उत्पत्तिके कारणोसे अतिरिक्त 
कारण न होनेसे विनाशको निर्हृतुक माना गया हं । प्रत्येक पूर्वक्षण उत्तर- 
क्षणक उत्पन्न करता है भौर स्वय विनष्ट हयौ जाता ह । इस तरह पूर्वोत्तिर- 
क्षणोको सन्ततिमे कार्य-कारणभाव आदिकी व्यवस्था ह । पूर्वक्षण कारण 
है तो उत्तरक्षण कार्यहै। [र ध 
यहां प्रन हो सकता है कि परमाणुभोका परस्परमे सर्ग क्यो 
सम्भव नहीदहै? वे अपसृष्टहीक्यो ह ? इसका उत्तर यह्‌ ह कि एक 
परमाणुका दूसरे परमाणुके साथ यदि सर्वात्मना ससर्गहोतो दो परमाणु 
मिलकर एक हौ जायेगे । फलतत सब परमाणुओका पिण्ड कैव एक 
परमाणुका ही प्रचय होगा, क्योकि दूसरे सब परमाणु उसी एक परमाणुके 


१, "तस्य विषय, स्वलक्षणम्‌ ।, “यस्याथंस्य समिधानासंनिधा- 
नाभ्यां ज्ञानप्रतिमासमभेदस्तत्स्वलक्षणम्‌ ।', "तदेव परमा्थंसत्‌ ।', "अथं - 
क्रियासामथ्यंरक्ष णस्वाद्रस्तुन ।' 

--न्यायविण् पर १८। 

२ “दन्यत्सासान्यरक्चषणम्‌ ।`-न्यायवि० प्रण १८ । 

३ (सच ससगंः सर्वात्मना न सम्भवति एव, एकपरमाणुमात्र- 
प्रचयप्रसंगात्‌ । नाऽप्येकदेश्षेन, दिग्मागभेदेन षड्भिः परमाणुमिरेकस्य 
परमाणोः संसृज्यमानस्य षडडातापत्ते-, तत एवासंसष्टाः परमाणवः प्रत्य- 
क्षेणोपरुभ्यन्त इति ।*--माप्तप० प्र॒ १७६ । 


श्रस्ताचवना (क: 


उदरमे समा जायेगे । यदि एक देशसे वह्‌ सस्र्गदहो तो छह दिशाओसे छह 
परमाणुजो-द्वारा एक परमाणुके साथ सम्बन्ध होनेपर उस परमाणुके छह 
अश कल्पना कृरना पडेगे 1 अत केवर अससुष्ट परमाणु-पुञ्ज ही निविक- 
स्पके प्रत्यक्षका विषय ह । अवयवो या स्फन्धादि नही । 

यह परमाणु-पुञ्ज श्षणिक हु, क्योकि अर्थक्रिया वस्तुका खक्षण हं भौर 
यह्‌ जिसमे सम्भव ह वही परमार्थसत्‌ है । यत. नित्य ओर एकरस वस्तुमे 
यह अर्थक्रिया न तो क्रमसे सम्भव है ओर न युगपत्‌ । अत अर्थक्रियाकेन 
बन सकनेके कारण कोई भो वस्तु नित्य ओर एकस्वभाव नही है, अपितु 
क्षणिक ओर नानास्वभाव ह । तथा अपनी सामग्रीके अनुसार कार्योत्पादक ह । 

साख्योने जिस तरह जोव या चेतनको पुरुष" नाम दियाह भौर उसे 
अपरिणामी नित्य स्वीकार किया है, ठीकं इसके विपरीत बौद्धोने “जीव को 
“चित्त' कहा है ओर उसे प्रतिक्षण विनद्वर एवं नानाक्षणात्मक माना है । 
ये चित्तक्षण परस्पर भिन्न है । उनमे इतना ही सम्बन्ध है कि पृं चित्तक्षण 
कारण ह भौर उत्तर चित्तक्षण कार्य ह । इनकी सन्तति अथवा धाराका 
परवाह अनवरत चालू रहता ह । गौर तो क्या, चित्तक्षणोकी यह्‌ परम्परा 
निर्वाण अवस्थामे भी विद्यमान रहती ह । अन्तर इतनाहीदहैकि संसार 
अवस्थामे वहु सास्व रहती ह ओर निर्वाणमे वह्‌ निराछ्व हो जातौ ह । 
इस तरह साचव चित्तसन्तति ससार ह भौर निरास्रव चित्तसन्तति मोक्ष 
है । प्रदीपके निर्वाणकी तरह चित्तका निर्वाण होता ह । 

वस्तुको सर्वथा भेदरूप स्वीकार करनेसे बौद्धोका यह मत विशेषेकान्त, 
भेदेकान्त, अनित्यत्वैकान्त ओौर विशोषवादके रूपमे प्रख्यात ह । 

जेन दार्शनिकोने बौद्धोके इस मतपर पर्याप्त ओर विस्तृत ऊहापोह 
किया है ओर उन्हे यह्‌ मत भी दोषपूर्ण प्रतीत हृजहै। जैसाकि हम 

नका सार्य-मतकी मोमासामे देख चुके हँ कि वस्तु न स्वंथा 

उत्तर पश्च एक है गरन सर्वथा नित्यह उसी तरह वहन सर्वथा 

पृथक्‌-पुथक्‌ अनेक है ओर न सर्वथा क्षणिकं ही प्रतीत 
र 
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होती है । ^रत्नावटी का एक-एक मणि यदि सर्वथा अर्ग-अर्ग हौ भौर 
उनमे अनस्यूतह्पमे सुतका सम्बन्ध न हो तो उन्हे (रत्नावली! ( माका या 
हार) नही कहा जा सकता । उसी तरह एक-एक क्षण अल्ग-अख्ग हा ओर 
उनमे अन्वयि द्रव्यनहो तो उन्हे वस्तु सज्ञा प्राप्त नही हो सकती 1 
सन्तान, समुदाय, साधर्म्य, प्रेत्यभाव ये सब एकत्व ( द्रन्य , के अभावम 
सम्भव नही हं ।* क्षणोमे जब एकत्वाच्वय सर्वथा ह ही नही, तो स्मरण, 
प्रत्यभिज्ञान, दत्तग्रहादिव्यवहार, स्वपति, स्वजाया आदि व्यपदेश उनमे कंसे 
बन सक्ते ह 2 जिस चित्तक्षणने किसी चित्तक्षणको कुछ उधार दिया था 
वहतो नष्ट हो गया, दिये हृएका वापिसी ग्रहण कौन करेगा ? जिस पतिके 





धता = न स न 


9 "जहऽणेय-रक्खण-गुणा वेरुखियादईं मणी विसंजनत्ता । 
रयणावङि-ववषसं न॒ लहंति महग्धसूद्धा वि ॥ 
जह पुण ते चेव मणी जहायुणविसेसमागपडिबद्धा । 
'रयणावकिः त्ति मण्णह जहति पडिक्ृसण्णाड ॥ 
तह॒सन्वे णयवाया जहाणुरूवविणिउत्तवत्तम्बा । 
सम्महंसणसदहं र्ति ण विसेससण्णा ॥ 
-सन्मति० १-२२, २४, २५। 
तथा इसीके लिए देखिए, वरांगचरित २६-६१ , ६२,६३। 
२. सन्तान समुदायश्च साधर्म्य च निरङ्कक. । 
्रेत्यमावश्च तत्सवं न ॒स्यादेकस्वनिह्ववे ॥` 
--भाप्तमी° का० २९ । 
३. "्रतिक्षणं मङ्गिषु तत्एथक्त्वान्न मातृ-घाती स्वपतिः स्वजाया । 
दत्तप्र हो नाधिगत.-स्ट्रतिनं न क्टवाथंसत्यं न करू न जातिः ॥` 
--युक्त्यनु० का० १६। 
तथा देखिषु, ्रप्तमी० का० ४१ श्रौर युक्स्यनु° का० ११, १२, १३, 
१४, १५, १७ । 


प्रस्तावना २१५५ 


साथ स्प्रीका ओर निस स्त्रीके साथ पुरुषका वैवाहिकं सम्बन्ध हुआ था, 
उनका द्वितीय क्षणमे अभावदहो जातेसेन तो स्वी यह मेरा पिह ओर 
न पुरुष यह मेरी स्त्री हैः का व्यपदेश केर सकेगे । 


दस क्षणिकवादमे सबसे बडा दोष यहु ह कि निरन्वय नाश्चशौख 
क्षणोमे कार्यकारणभाव भो नही बनता है। कारण उसे माना जाताहं 
जिघके होनेपर कार्यं उत्पन्न होता है भौर कायं वहु कहाजाताहं जो 
कारणव्यापारके बाद पैदा होताह। बौद्ध पूर्वक्षणको कारण ओर उत्तर- 
क्षणको कार्यं मानते है । परन्तु पूर्वक्षण जबतक रहता ह तबतक उत्तरभण 
उत्पन्न नही होता । पर्वक्षणके निरन्वय विनष्ट हो जनेपर ही उत्तरक्षण 
उत्पन्न होता है ओर विनष्ट पूर्वक्षण कारण हौ नही सकता, क्योकि वहु 
है ही नही, चिरतर अतीत क्षणोमे जपे कारणता नही है। इसी तरह 
उत्तरक्षण पूर्वक्षणका कार्यं नही हो सकता, क्योकि वहं असत्‌ हं । 
अन्यथा, आकाशपुष्प, खरविषाण आदि असतोकी भी उत्पत्तिका ` प्रसङ्ग 
लावेगा । दूसरे, कार्यको असत्‌ होनेपर उपादानका नियम नही बन 
सक्रता । जिस किसी अभावसे जिस किसी भौ कार्यको उत्पत्ति होनें 
लगेगी + 
क्षणिकवादमे हिसा, हिसा-फल, हिस्थ, हिसक, बन्ध, मोक्ष ओर आचार्य- 





१ भनिरन्वयक्षणिकत्वे कारणस्यैवासम्मवात्‌ । तथा हि- न विनष्टं 
कारणम्‌ , श्रसच्वात्‌, चिरतरातीतवत्‌ । ` न॒हि समरथेऽस्मिन्‌ सति 
स्वयमनुलिस्सो" पश्वाद्धवतस्तक्कायेत्व समनन्तरत्वं वा, नित्यवत्‌ । “*” 
--शअष्टस० प्र० १८२ तथा श्राक्ठमी° का० ४३ । 


२ 'यद्यखत्‌ स्व॑था कार्य तन्माजनि खपुष्पवत्‌ । 
मोपादाननियमोऽभून्माऽऽ्वास. का्यजन्मनि ॥' 
--श्राप्तमी० का० ४२ । 
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जिष्य आदिकी भी ग्यवस्था नही बनती ह । जिस चित्तक्षणने हिसाका 
अभिप्राय क्रिया, उसने हिसा नही कौ, किसी दुरे ही चिन्तक्षणने हिसा कौ 
ओर जिसने हिसा की उसे हिसाका फल प्राप्त नही हृ, किसी तीसरे 
चित्तक्षणको ही बह प्राप्त हु । इस तरह वस्तुको सर्वथा क्षणिक माननेमे 
“हिमा करनेवालेको ही हिसा-फल प्राप्त होनेका' लोक-विश्रुत नियम नही बन 
सकता हं । दूसरे, प्राणनाशका नाम हिसा ह भौर नाशको अहेतुक स्वीकार 
किया गया है । एसी स्थित्तिमे किमीको हिसक ओौर क्ंसीको हस्य नही 
मानाजास्कताह। इसी तरह एही चित्तक्षणके बन्ध तथा मोक्ष भी 
नही बनते ह । आचाय भौर रिष्यका सम्बन्ध भी ,क्षणिकवादमे अप्तम्भव 
है । प्रथम क्षणमे जिस चित्तक्षणने किसीसे पठा वह द्वितीय क्षणमे निरन्वय 
विनष्ट हो जानेसे न शिष्य बन सकेगा ओौर न पडढानेवाला उसका भाचार्य 
हो सकेगा । इस तरह क्षणिकवादमे कोई भी तत्तव-ग्यवस्था उपपन्न नही 
होती । 

जिन बहिरर्थ-परमाणुभो अथवा सवित्परमाणुभोको विशेष एव स्वलक्षण 
कहा गया हं वे न प्रतयक्षसे सिद्ध है भौर न अनुमानादिसे भतीत होते हे । 
स्थिर, स्थूलादि, नित्यानित्य भौर दरव्य-प्ययरू्प वस्तु ही प्रत्यक्षादिस 
प्रतीत होती ह । सामान्य-निरपेक्ष विदोष कही भी दृष्टिगोचर नही होता । 
ृकषत्वसहित धिशपादि व्यक्तियो एव गोत्वादिसहित लण्ड-मुण्डादि गवादि 


१. “हिनस्त्यनमिसधातृ न हिनस्त्यभिसन्धिमत्‌ । 
बद्धयते तदुद्वयापेतं चित्तं बद्धं न सुच्यते ॥ 
अहेतुकत्वान्नाशस्य दहिंसाहेत॒न हिंसकः । 
चित्तसन्ततिनाशइच मोक्षो नाष्टाङ्गहेतुकः ॥ 
| १ जा --आप्तमी° का० ५१,५२ 
२ न शास्तृ-शिष्यादि-विधिर ॥ 
--युक्त्यन्ु° का० १७। 


प्रस्ताचना २७ 


व्यवितयोका हमे भान होता है । नरेन््रसेनने बौद्धोके इस विशेषवादकी 
सबखताके साथ आलोचना की है ओर कुमारिरुकी “सामान्यरदहितस्वेन 
चिशेषास्तद्रदेव हि" इस युक्तिद्रारा उसे खरविणाणको तरह अवस्तु सिद 
किया ह । अत बौद्ध-परिकत्पित विशेष भी प्रमेय अर्थात्‌ प्रमाण-विषय नही 
है । प्रमाणका विषय सामान्य-विशेषात्मक वस्तु हं । 
( इ ) सामान्यविशेषोभय-परीत्ता : 
वैशेषिकोकी मान्यता ह किं केवल सामान्य अथवा केवल विरोष प्रमाण- 
का विषय--्रमेय---वस्तु नही है, किन्तु दोनो स्वतन्तर--परस्परनिरपेक्ष 
विः शशय ओर विदोष प्रमाणका विषय अर्थात्‌ 
वादी वैशेषिकोका वस्तु ह । उनका कहना है कि द्रव्य, गुण, कर्म, 
पूवं पक्ष सामान्य, विदोष ओौर समवायये छह ही भाव 
पदार्थ ' है ओर ये एक-दूसरेसे सर्वथा भिन्न है, 
क्योकि इनका अलग-अलग प्रत्यय होता है । द्रन्यम्‌" एेसा प्रत्यय होनेसे 
द्रव्य-पदार्थ, शुण ' एेसी प्रतीति होनेसे गुण-पदा्थ, कर्म ' एेप्ना ज्ञान होने 
से कर्म-पदार्थ, "सामान्यम्‌" इस प्रत्ययसे सामान्य-पदार्थ, "विदोप ` इस 
परत्ययसे विशेष-पदार्थ ओर “इहैदम्‌'-- "इसमे यह' इस प्रकारके प्रत्ययसे 
समवाय-पदार्थं सिद्ध होते है । इस प्रत्ययभेदके अतिरिक्त सबका लक्षण भी 
भिन्न-भिन्न है । द्रव्य उसे कहा गया ह जो गुणवाला, क्रियावाला ओर सम- 
वायिकारण ह । गुण वह है जो द्रव्यके आश्रय रहता हँ ओर स्वय निगुण 
एव निष्क्रिय ह । उत्क्षेपणादि परिस्पन्दनरूप क्रियाका नाम कर्म ह । भनेक 
न्यविततयोमे रहने वाला सामान्य ह । नित्य द्रव्योमे रहने वाला तथा उनमें 


[1 श त 71 


१. 'जमावः नामका पक सातो पदां मी वैरोषिकोने स्वीकार 
करियादहै, किन्तु उसका क्षान निश्रेयमका कारणन होनेसे उसे न 
सामान्यकी सक्ता प्राप् है प्रौरन विशेषी। श्रत. उसका उल्छेख 
श्रध्रासङ्धिक हे । 
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परस्पर भेद-व्यवहार करनेवाला विंरोष ह । ओर अयुतसिद्धोमे हौने वाके 
सम्बन्धका नाम समवाय ह । इसी तरह सबके कारण भिन्न है, अर्थक्रिया 
सबकी जुदी ह भौर कार्य भौ सबके अलग-अलग है । भत ये छह ही पदार्थ 
हं ओर परस्पर सर्वथा भिन्न है। 
इन छह पदा्थोमि द्रव्य, गुण ओर कर्म॒ये तीन पदार्थं व्यक्िति--विशेष 
रूप हं । सामान्य स्वय सामान्य (जाति) खूप है । अन्य दर्शनोमे स्वीकृत 
एवे इस वंरोषिक दर्शाने स्वीकृत विरोष विशेषलूप है ही ओर समवाय इन 
सबके सम्बन्धका स्थापक है । इम तरह वँशेषिकोके ये छह पदार्थ सामान्य 
ओर विरेषरूप होनेके कारण उन्हे सामान्य-विशेषोभयवादी तथा उनके इस 
वादको सामान्यविोषोभयनाद कहा गया ह । 
जैन दरशनमे उनके इस स्वतन्त्र सामान्यविशेषोभयवादपर सभी जैन 
दार्शनिक ठेखकोने विचार किया हँ ओौर उन्हे इसमे भी दोष जान पडे ह । 
जेनोका पहली बात तो यह्‌ हं कि जो दोष एकान्तत. सामान्यवाद 
उत्तर पक्ष ओर विशेषवादके स्वीकार करनेमे दिये गयेहै वे सब 


स्वतन्त उभयवादके माननेमे भी प्राप्त ह । 
दुसरे, सब प्रकारसे वस्तुको सामान्यरूप मान ठेनेपर फिर वह्‌ सब 


प्रकारसे विदोषरूप स्वीकार नही की जा सकती भौर सब प्रकारसे विशेष 
रूप स्वीकर कर टेनेपर वह सर्वथा सामान्यरूप नही मानी जा सकती ओर 
इस तरह स्वतन्त्र उभयवाद ग्यवस्थित नही होता । 

तीसरे, प्रत्ययभेदसे यदि पदार्थभेद स्वीकार कियाजायतो "वद । 
पट; कट ` इत्यादि अनन्त प्रत्यय होनेसे घटपटादिको भी पृथक्‌-पृथक्‌ 
अनन्त पदाथं मानना पडेगा । अत प्रत्ययभेद पदार्थ-मेदका नियामक नही 
ह । जो अपने अस्तित्वको दुसरेमे नही मिखाता, दूसरेके आधित नही रहता 
ओर स्वतन्त्र ह वही स्वतन्त्र भौर भिन्न पदाथं मानने योग्य है । यथार्थमे 
गुण-कममादि द्रग्यके विभिन धर्मं अथवा परिणमन मात्र है, वे स्वतन्त्र पदार्थं 
नही हं । वे द्रव्यके साथ ही उपङ्न्ध होते है, द्रभ्यको छोडकर नही भौर 
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इसचिए वे द्रव्यके आधित है ओर द्रव्यके परतत्तर है । पदार्थं तो ठोस ओर 
भपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखनेवाखा होता ह । यदि गुण-~कर्मादि द्रन्यसे 
मिच्च पदार्थ हो तो “अस्य द्रव्यस्य अयं गुण "--'इस द्रव्यका यह गुणहैः 
इत्यादि व्यपदेश नही हो सकता, क्योकि उनका कोई नियामक नही है । 
समवाय ग्यापक भौर नित्य हं । वहु भी उनका नियमन नही कर सकता । 
अन्यथा, जिस प्रकार महेश्वरम ज्ञानका समवाय ह उसौ तरह आक्राशमे 
उस (ज्ञान)का समवाय क्योन हो जाय । अपिच, द्रव्य ओर गुण जब सर्वथा 
स्वतत्र एव भिन्न ह तो उनमे समवाय कंसे हो सकता है-उनमे तो सयोग 
ही सम्भवदहं। | 

यदि कहा जाय कि द्रव्य ओर गुण अयुतसिद्ध हं । अत उनमे घम॑वाय 
ही सम्भव ह, सयोग नही । सयोग तो युतसिदढोमे होता है । तो यह्‌ कहना 
भो ठीक नही ह, क्योकि तब यह्‌ प्रन उपस्थित होता है कि अयुतसिद्धत्व 
क्याहं ? क्या अपुथक्‌सिद्धत्वका नाम अयुतसिद्धत्व हं? या पृथक्करणकी 
अशक्यताका नाम ह अथवा कथञ्चित्‌ तादात्म्यकरा नाम ह ? यदि अपुथक्‌- 
सिद्धव्वको अयुतसिद्धत्व माना जाय, तो वायु, धूप, छाया भादि भी अपुथक्‌- 
सिद्ध है ओर हसकिए उनमे भी द्रव्य-गुणादिको तरह समवाय होना चाहिए 
ओर उस हालतमे उन्हे एक मानना पडेगा । फरतः पृथिवो आदि नौ द्रव्यो- 
का प्रतिपादन विरुद्ध तथा असगतह। छूप, रस आदि भो अपृथक्सिद्ध है 
मौर पृथक्‌ आश्रयमे नही रहते है । अत चौबीस गुणोका कथन भी असगत 
है । इसकिए प्रथम पक्ष तो श्रेयस्कर नहो है । द्वितीय पक्ष भी युक्त नही है, 
क्योकि पृथक्करणकी अशक्यता द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष ओर 
समवाय इन छहो पदा्थोमि ह । अत इनमेभोमेद न होनेपर द्रव्यादि 
पृथक्‌ छह पदार्थोकी भी मान्यता समाप्त हो जाती हं । तीसरा पक्ष स्वीकार 
करनेपर जेन मान्यताका प्रसग अवेगा, क्योकि जेन दर्शनमेरही द्रन्य ओर 
गुणार्दिमे कथञ्चित्‌ तादात्म्य स्वीकार किया गया ह, वैरोषिक दर्शनमे 
नही । अत कथञ्चित्‌ तादात्म्यको छोडकर समवाय सिद्ध नही होता भर 
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समवायके सिद्ध न होनेषर “हस द्रव्यका यह गुण है" यह व्यपदेक् नही 
बन सकता । इसी तरह द्रभ्यसे द्रव्यका व्यपदेश भी द्र्यत्वके समवायसे 
माननेपर वैरेषिकोको समवायकरे होनेसे पहले दरन्यका क्या स्वरूप है, 
यह स्पष्ट करना आवश्यक है । यदि कहा जाय कि द्रव्य ही द्रन्यका स्वरूप 
हं तो यह कथन अयुक्त है, कथोकि शर्य" सज्ञा द्रव्यत्वे समवायसे होनेके 
कारण वहु उसका स्वरूप नही हो सकती । अगर कहा जाय कि द्रव्यका 
सत्त्व ही द्रग्यका निज स्वरूप है तो स्वका भी सन्व नाम सत्ताके समवायसे 
माना गया ह, अतः सत्त्वका भी सत्तासमवायसे पूर्व क्या स्वरूप है, यह्‌ 
चरन उठता ह, जिसका कोई समाधान वैशेषिकोके यहं नही है । क्योकि 
सत्त्वको स्वयं सत्‌ माननेपर सत्ता-समवाय निरर्थक ह भौर उसे स्वय असत्‌ 
स्वीकार करनेपर खरविषाणादिकी तरह उसमे सत्ता-समवाय सम्भव नही है । 
स्स तरह द्रन्यक्रा अपना कोई स्वरूप नही बनता । इसी तरह्‌ गुण ओर 
किमके सम्बन्धमे भी जानना चाहिए । सामान्य, व्रिशोेष भौर समवाय ये 
तीन पदार्थं ही स्वरूपसत्‌ होनेसे सत्‌ कहे जा सक्ते । ओर इसप्रकार 
तीन षदार्थोकी ही व्यवस्था बनती है ।' | 
पर ये तीन पदार्थं भौ स्वतन्वर॒ ओर पृथक्‌ सिदध नही होते । जहांतिक 
भामान्यका पर्न हं बह एक-सी नानाव्यन्तियोमे पाया जाने वाला भूय - 
सम्म या सदुश परिणमनके अतिरिक्त अन्य नही है । समान व्यक्रितियोमे 
जो, अनुगत व्यवहार होता है वह इसी भूय साम्य या सदुश परिणमनके 
कारण होता ह । जिनको अवयव-रचना समान हं उने गौरयम्‌, गौरयम्‌", 
-अह्वोऽयम्‌, अद्वोभ्यम्‌", घटोऽयम्‌, घटोऽयम्‌' इत्यादि अनुगताकार प्रत्यय 
तथा ग्यवहार होता ह । यह सब व्यवहार छोकसकेतपर आधारित हे । रोगो 
ने जिसे समान रचनाके भआधारपर "गौ" या ‹ अर्व" या "वट" का सकैत कर 
रखा हँ, उस समान रचनाको देखकर लोग डन शब्दोका प्रयोग या न्यवहार 
करते है । “गौ” भादिमे गोत्व" आदि कोई एसा सामान्य पदार्थ नही ह जो 


१ दखिष्‌, परमेयरललमाखा 2० १६८ तथा आक्तपरीक्षा प° १७,१२७। 
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भपनी उन ग्यक्तियोसे स्वतन्त्र, नित्य, एक ओर अनेकानुगत सत्ता रखता 
हो ओर समवाय सम्बन्धसे उनमे रहता हो । यदि एसा सामान्य माना 
जाय तो वह विभिन्न देशोमे रहुनेवारी अपनी व्यक्तियोमे खण्डा रहेगा 
ग्रा सर्वात्मना ? यह प्ररन उपस्थित होता है । खण्डदा मानने प्र उसमे 
सारात्वका परसग आवेगा-वह निरश्च नही रहेगा ओर सर्वात्मना स्वीकार 
करनेपर वह॒ एक नही बन सकेगा । जितने ओर जर्हा-जर्हां व्यक्ति होगे 
उतने ही सामान्य मानने पडेगे । अत सादुरयरूप ही सामान्य है ओर 
वह्‌ व्यक्तियोका अपना धर्म ह । 'सत्‌-सत्‌", '्रग्यम्‌-दव्यम्‌' आदि अनुगत 
व्यवहार इसी सादुदयमूलक है, स्वतन्व सामान्य या सत्तामृलक नही । 

इसी तरह चिसद्श नाना व्यर्विं्तयो या नित्य द्रन्योमे रहुनेवाला अपना 
शलग-अखग स्वरूप, पार्थक्य अथवा बुद्धिगम्य वेलक्षण्य ही विदेप हं ओर 
वहु उन व्यक्तियोसे स्वतन्त्र सत्ता रखनेवाखा नही है, क्योकि वह्‌ उन्हीका 
मपना उसी प्रकार धर्म ह जिस प्रकार सादृर्य। जिस प्रकार एक विशेष 
दूसरे विशेषसे स्वतः व्यावृत्त ह, उसका कोई अन्य व्यावर्तक नही ह उसी 
तरह समस्त व्यक्तया ओौर नित्यद्रन्य भो अपने असाधारण स्वषूपसे स्वत 
व्यावृत्त ह, उनकी व्यावृत्तिके लिए स्वतन्त्र विशेष नामके अनन्त पदार्थोको 
माननेकी भवश्यकता नही है । सभो व्यक्तया स्वय विदोष ह 1 अत उन्हं 
अन्य व्यावत्तंककी जरूरत नही हं ॥ 

समवायको तो स्वतन्त्र पदाथ माना ही नही जा सकता, क्योकि वहु 
दो सम्बन्धियोके सबन्धका नाम ह भौर सम्बन्धं सम्बन्धियोसे भिच्च नही 
होता । वह उनसे अभिन्न, अनित्य भौर अनेकं होता ह । समवायको नित्य, 
व्यापक ओौर एकर स्वीकार करने पर अनेक दोष भाते ह । 

अत वैशेषिकोके षड़्‌ पदाथ, जो स्वतन्त सामान्य-विरेषोभयवादरूप 
है, घमाणका विषय--प्रमेय नही है । नरेन्द्रसेनने इसको सयुक्तिकं आरोचना 
करते हुए कथचित्‌ सामान्यविरोषात्मक, द्रन्यपर्यायात्मक ओर गुण-गुष्या- 
त्मक वस्तुको प्रमेय सिद्ध किया हं । 
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(८ ई ) ब्रह्म-परीक्ता : 

ब्रह्य द्वैतवादी वेदान्तियोका मत हं कि यहु प्रतिभासतमान जगत्‌ सात्र 
ब्रह्य है । ब्रह्मके अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु नही ह । वही प्रमाणका विषय 

वेदान्तियोके दहै । प्रत्यक्ष हो, चाह अनुमान या भागम । सभी 

अह्मवादका प्रमाण विधिको ही विषय करते ह । प्रत्यक्षदो 

पूवं पक्ष प्रकारका है--१. निविकल्पक ओर २ सविकल्पक । 
निधिकंत्पक प्रत्यक्षसे मात्र सतृका ही ज्ञान होता ह। वहु ज्ञान गृगे 
व्यक्ति अथवा बन्चोके ज्ञानकी तरह रुद्ध वस्तुजन्य ओर शब्दसम्पकं- 
से रहित है। इस प्रव्यक्षसे विधिकी तरह निषेव भी जाना जाताहो 
सो बात नही है, क्योकि वह्‌ निषेधको विषय नही करता । सविकल्पक 
परत्यक्षसे यद्यपि "घट ', "पट ` इत्यादि भेदकी प्रतीति होती हुई जान पडती 
है, किन्तु वह मिथ्या है, अविद्यक द्वारा वैसा प्रतीत होता ह । यथार्थतः 
वह॒ सत्तारूपसे युक्त पदार्थोका ही बोधकं है । अत सविकल्पक प्रत्यक्ष भी 
सत्ता मात्रका साधक ह । भौर यह्‌ सत्ता परमब्रह्मह्पदही ट । अनुमान 
भी सत्ताका ही ज्ञापक है । वह इस प्रकार ह--विधिदही वस्तु ह, क््मोकि 
वह प्रमेय है ओर चकि प्रमाणोकौ विषयभूत वस्तुको प्रमेय माना गया ह, 
अत सभी प्रमाण विधि (भाव) कोही विषय करनेमे प्रवृत्त होते हं। 
मीमासकोके द्वारा स्वीकृत अभाव नामका कोई प्रमाण नही ह, क्योकि 
उसका विषयभूत अभाव कोई वस्तुही नहीहं। अतएव विधिहीवस्तुहं 
ओर वही प्रमेय है । एक अन्य अनुमानसे भी विधि-तत्वकी ही सिद्धि होती 
१ देखिए, मी० श्छो° प्रत्यक्ष सू० होक १२० तथा यही श्रमाण- 
प्रमेयकरिका' प्रष्ठ ३७ । 

२. देखिए, बह्मसि ° तकपादं शोक १ तथा प्रस्तुत मन्थ पृष्ट ३७ । 

३ देखिषए्‌, प्रस्तुत ग्रन्थ पृष्ट ३७ । 

४ देखिए, मी० शछछो० प्र ४७८ तथा प्रस्तुत ग्रन्थ प° ३७ । 
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है । वह अनुमान यह है-- ग्राम, उद्यान आदि पदार्थं प्रतिभासके अन्तर्गत 
है, क्योकि वे प्रतिभासमान होते है । जसे प्रतिभासंका अपना स्वरूप ।* 
मौर प्रतिभास स्वय परमन्रह्य ह। आगम-वाक्य भी उसीके प्रतिपादक 
है । उनमे स्पष्टतया कहा गया है करि जोहौ चुका, हो रहा है भौर होगा, 
वह सब पुरुष (परमब्रह्म) ही है 1" जिस प्रकार विशुद्ध भआकाशको तिमिर- 
सोगी अनेक प्रकारकी चित्र-विचित्र रेखाओसे खचित भौर चित्रित देता 
है उसी तरह अविद्याके कारण यह निर्मल एव निविकार ब्रह्य अनेक प्रकारके 
देश, काल ओर आकारके मेदोसे गुक्त, कलुषताको प्राप्तको तरह्‌ प्रतीत 
होता ह ।` 
यही ब्रह्य समस्त विश्वकी उत्पत्तिमे उसी तरह कारणटहै जिस 
तरह मकड़ी अपने जालेमे, चन्द्रकान्तमणि जलमे भौर वट अपने विभिन्न 
प्ररोहोमे कारण होते है 1 जितने भेदात्मक परिणमन दिखायी देते है उन 
सबमे उसी प्रकार सद्रुपका अन्वय विद्यमान है जिस प्रकार घट, घटी, 
सराव आदि भिद्रीके परिणामोमे भिटरीका अन्वय स्पष्ट देखा जाता हं । 
अत परमब्रह्य ही प्रमाणका विषय ह--प्रमेय ह । 
१ "पुरुष एवेद स्वं यदूभूत यच्च मान्यम्‌ । 
क्क तण मण १०, सूम ८०, ऋ०२। 
२ "यथा विद्युदधमाकाद्य तिमिरोपष्टुतो जन । 
संकीणंमिव मात्राभिधित्रामिरमिमन्यते ॥ 
तथेदममल ब्रह्म निर्विंवारमविश्या । 
कटुषत्वमिवापन्नं भेदरूपं प्रपद्यति ॥ 
--च्रहदा० मा० बा०२, ५, ४३-४४) 
३ 'अणंनाम इवांद्यनां चन्द्रकान्त इवाम्भसाम्‌ । 
प्रोहाणामिव प्क्ष स हेतु सघंजन्मिनाम्‌ ॥' 
--उदष्टत प्रमेयक० पर० ६५ । 
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जैन विद्रानोने इस ब्रह्मवादपर विस्तृत विचार कियाद ओर उसे 
युकतिकी कसौटीपर रखकर उसका परीक्षण किया ह । एक, नित्य, निरश 

जनो द्वारा ओर व्यापक परमब्रह्यके स्वीकार करनेपर सारी 

बह्यवादपर लोक~व्यवस्था समाप्त हो जाततीह । लोकमे नाना 

विचार क्रियाओं ओौर नाना कारकोका भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर 

होता है। यह भेद अद्रैतैकान्तमे कमे बन सकता है? एक ही वस्तु स्वय 
उत्पाद्य ओर उत्पादक दोनो नही बन सकती है । पुण्य ओर पापये दो क्म, 
सख ओरदुख ये उनके दो फल, इहखोक ओर परलोक ये दो रोक, विद्या 
गौर अविद्या तथा बन्ध ओर मोक्ष ये दैत-युगरू अदरैतवादमे असम्भव ह । 

इसके अतिरिक्त यह प्रशन होता है कि अद्रैत ब्रह्म प्रमाणसिद्धहंया 
नही ? यदि प्रमाणसिद्ध है तो प्रमाणसे सिद्ध करनेसे पूर्वं वह साध्य-कोटिमे 
स्थित्त रहेगा भौर प्रमाण साधन-कोटिमे, ओर उस हाख्तमे साध्य-साधन- 
का दैत अवद्य मानना पडेगा। उसे माने बिना अद्वैत ब्रह्मकी सिद्धि नही 
हो सकतीहै। यदि अद्वैत ब्रह्य प्रमाणसे सिद्ध नही है, फिर भी वहु 
स्वीकार किया जाताहै तो दैतवादियोकाद्रेत भी क्यो न माना जाय । 

प्रत्यक्षपसे जो विधिकी प्रतीति कही गयीहै ओर विधिकोही ब्रह्म 
बतलाया गया है वह भी युक्त प्रतीत नही होता, क्योकि प्रत्यक्षसे जहां 
"ट: सन्‌, पटः सन्‌" इस तरह घट-पटादिकी सत्ता प्रतीत होती है वरहा 
चटसे भिन्न पट ओर पटसे भिन्न घटकी भी प्रतीति होती ह । विना भेदके 
असमेद स्वप्ने भी प्रतीत नही होता । अत प्रत्यन्त सत्ताक्रो तरहं असत्ताको 
भी विषय करता है । ओर तव प्रत्यक्ष सत्ता-असत्ताैतका साधक सिद्ध 
होता है-उद्रेतका साधक नही । 


अनुमानसे ब्रह्मकी सिद्धि करनेपर पक्ष, हेतु, दृष्टान्त ओर साध्यका 
सेद अवदय स्वीकार करना पडेगा, क्योकि उनके बिना अनुमान नही बनता 
है ओर उस दशामे वही दैतका प्रसग आता है । उपर जिनदो अनुमानो- 
कय उल्लेख किया गया है वेदोनो अनुमान भो निर्दोष नही है । प्रमेयत्व 
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हेतु कालात्ययापदिष्ट है, क्योकि विधि ही वस्तु है" यह पक्ष प्रत्यक्षबाधित 
है । प्रत्यक्षसे निषेध भी प्रतीत होता ह । प्रतिभासमानत्व हेतु भी सदोष 
है, क्योकि ग्राम, उद्यान आदि पदार्थं प्रतिभासके विषय है, स्वयं प्रतिभास 
नहीहै। जसे दीपक आदि प्रकाशसे प्रकारितं होनेवारे घटादि पदार्थ 
प्रकाशसे भिच्च अपनी स्वतन्त्रे सत्ता रखते हं ओर उनम प्रकाश्य-प्रकारक- 
भाव ह उसी तरह्‌ प्रतिभास तथा प्रतिभास्य-पदाथमि प्रतिभास्य-प्रतिभाषक- 
भाव ह । दोनोकौ एक सत्ता कदापि नही हो सकती । 

आगम-वाक्योसे ब्रह्मकी सिद्धि माननेपर यह प्रन होगा किं वे भागम. 
वाक्य ब्रह्मे सिन्नहै या अभिन्न? यदि भिन्लहुं ती अद्वैत कहां रहा? 
ओर यदि अभिन्नहैतो ब्रह्मकी तरह वें आगम-वाक्य भी साध्य-करोटिमे 
मा जायेगे । यदि कहा जाय कि यह्‌ सव॒ भविद्या-जन्य ग्यवहार है भौर 
अविद्या अपरमार्थ है--वह परमार्थं अदत ब्रह्ममे कोई बाधा नही षहुंवा 
सकती, तो यह कहना सगत प्रतीत नही होता, क्योकि अविद्या जब अपर 
मार्थहै तो उसकी आड ठेकर अद्रेत ब्रह्मका सरक्षण नहीक्िया जा 
सकता । यत प्रत्यक्ष, अनुमान भौर भआगमवाक्य ये सब यदि भपरमार्थं हं 
तो उनसे होने वारी एकमात्र ब्रह्यको सिद्धि भी अपरमार्थ हीहोमी। 
इसके साथ ही यह्‌ प्रन भी होता कि वह अविद्या ब्रह्यसे भिश्रहैया 
अर्मिन्न ? यदि भिन्नहैतो हैत प्रसक्त होता है। अर यदि अभिन्नहैतो 
वह्‌ भी ब्रह्मकी तरह परमार्थं या उसकी तरह ब्रह्य भी अपरमार्थ सिद्ध 
होगा । अविद्याको भिच्वाभिन्नादि बिचारोसे रहित मानना मी उचित नही 
है, क्योकि इतरेतराभाव आदिकी तरह अवस्तु होनेपर भी वह भिन्नाभिन्नादि 
विचारोका विषय हो सकती ह । एक बात भौरह। जब ब्रह्मसे भित्र 
या अभिन्न वास्तविक अविद्याहं ही नही, तो आत्मश्रवण, मनन ओर 
निदिष्यासनद्वारा किप्षकी निवृत्ति की जाती हु? । 

(सव प्राणी एक हं, सबमे ब्रह्यका अश हं, सबको एक दृष्टस देना 
चाहिए ।' भादि. एक प्रकारकी भावना ह भौर तच्वज्ञान दूसरी बात है 1 
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प्रत्यक्षसे जब हुमे जड भौर चेतन भिन्न-भिन्न प्रतीत होते है ओर जड तथा 
चेतन भी देश, काल एव आकारकी परिधिको चये हुए अनेक मालूम पड 
रह है तो उनका कोप कंसे किया जा सकता ह ? तत्त्वकी व्यवस्था प्रतीतिके 
आधारपर होनी चाहिए । हाँ, सत्सामान्यकौ दुष्टिसे वस्तु एकहोकरमभी 
द्रव्य, गुण, पर्याय आदिके भेदसे वहु अनेक ह । अत. वस्तु कथचित्‌ एक 
ओौर कथचित्‌ अनेकरूप हँ ओर यही कथचित्‌ एकानेकात्मक, भेदा-भेदा- 
त्मक अथवा सामान्यविदोषात्मक वस्तु-अरमेय है--प्रमाणका विषय ह) 
प्रमाणप्रमेयकलिकामे यही अनेकान्त-दृष्टि प्रस्तुत को गयी है ओर सप्त- 
भङ्खप्रक्रियाद्रारा उसे सिद्ध किया गयाहुं। 

( उ ) वक्तन्यावक्तव्यतन्त्व-परीक्ता : 

बौद्ध त्व ( स्वलक्षणात्मक वस्तु ) को अवक्तव्य मानते हँ । उनका 
कहना है कि विकल्प ओर शब्द दोनो हौ अनर्थजन्य है ओर इसलिए वें 
अर्थको विषय नही करते ह । उनके हारा तो केव विवक्षा अथवा अन्या- 
प्रोहमाव्र कहा जाता है । अर्थं उनके द्वारा अभिहित नही होता । वह्‌ 
केवर निविकल्पकं प्रत्यक्षका विषय हं । राब्द अवस्तु ह ओर अर्थं॒वस्तु । 
भत अवस्तु ओर वस्तुमे क्या सम्बन्ध ? जब उनमे सम्बन्ध ही सम्भव नही 
है तब रान्दके द्वारा अथं ( स्वलक्षणात्मक तरव ) कंसे वाच्य हो सकता है ? 


अतएव ततव अवक्तव्य हु । 
बौद्धोकी यहु मान्यता स्पष्टतया स्ववचन-बाधित है । जब तत्त्व 


भवक्तम्य ह तो भवक्तव्य' दाब्दके द्वारा भौ उसका कथन नही किया जा 
सकता ह । यदि उसे अवक्तव्य! शब्दके द्वारा “अवक्तव्य' कहा जाता है तो 
वह्‌ अवक्तव्य राब्दका चाच्य सुतरा हो जाता है । दूसरे, यद्धि शब्द अर्थ- 
कौ नही कहते--वे केवर अन्यापोहरूप सामान्यका ही प्रतिपादन करते हँ 
तो बुद्धका समस्त उपदेश वस्तु-प्रतिपादक न होनेसे मिथ्या ठहूरता है 
भर ताब्र बुद्धके उपदेश तथा कपिलके उपदेशमे कोर अन्तर नही रहता । 
तीसरे, यदि वस्तु भौर वस्तु-घर्म सभी अव्रक्तव्य्र हूतो शब्दो प्रयोग 
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किस लिए कियाजाताहं? अआश्वर्यह कि शब्दो-द्रारा जो कहा जाता है 
वहु अव्स्तुहै ओौरनजो वस्तु है वह्‌ उनकेदढारा कही नही जाती! एेसी 
स्थित्तिमे शब्दप्रयोग बिना दूसरोको वस्तु-प्रतिपत्ति कंसे करायी जा सकती 
है ? क्योकि पराथं-प्रतिपत्तिका एकमात्र साधन शब्द ही है मौर वे अर्थ- 
प्रतिपादकं है नही । अन्ततोगत्वा बुद्धकी सब देशना निरर्थक सिद्ध होती 
हे । अत. दुसरो ( विनेयजनो ) को वस्तु-प्रतिपत्ति करानेके लिए शब्दोका 
प्रयोग आवश्यक हँ ओर उन्हे वस्तुका प्रतिपादक मानना चाहिए । 


अपि च, वास्तविक ताल्वादि-परिस्पन्दरूप कारणसे उत्पन्न हने वाटे 
राब्द अवस्तु कंसे कह जा सकते ह ? अत शब्द वस्तु हँ ओर अर्थभी वस्तु 
है तथा दोनोमे वाच्य-वाचक सम्बन्ध मौजूद ह । इसके साथ ही शब्दोमे 
अथको प्रतिपादन करनेकी स्वाभाविक योग्यता ओर सकेत-शक्ति भी विद्य- 
मान ह । अतएव शब्द वस्तुके प्रतिपादक ह । इससे स्पष्ट है कि तततव भव- 
क्तन्य नही है, किन्तु शब्दो-दवारा वह॒ वक्तव्य ह । नरेन््रसेनने इस सम्बन्धमे 
भी अपने विचार प्रस्तुत करते हुए स्वामी समन्तभद्र आदि आचायकि 
वचनोद्रारा दृढताके साथ समर्थन क्याह क्रि वस्तु जिस प्रकार प्रमाण- 
दारा प्रमेय है उसी प्रकार वह शब्दो-द्वारा वक्तव्य भी है--वचनोद्रारा 
उसका प्रतिपादन भी किया जाता हं । 


( ॐ ) सामान्य-विशेषात्मक प्रमेय-सिद्धि : 

ऊपरके विवेचनसे हम इस निष्कर्षपर पहूंचते ह कि प्रमेय--प्रमाणका 
विषय सामान्यविशेषात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक, मेदामेदात्मक एव भावा- 
भावात्मक वस्तु ह । प्रमाण इसी प्रकारकी जात्यन्तर वस्तुको विषय करता 
है । इस प्रकारकी प्रतीति-सिद्ध वस्तुको स्वीकार करनेमे विरोध, वैयधिकरण्य 
आदि कोई दोष नही है । समन्तभद्र, सिद्धसेन, अकर्ङ्ध, विद्यानन्द आदि 
युग-प्रतिनिधि जैन विद्रानोने युक्ति-प्रमाण-पुरस्सरं प्रमेयको सामान्यविरेषा- 
त्मकं सिद्ध करके अनेकान्तवाद प्रतिष्ठा को है । सिदधसेनका सन्मतिसूतर 
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तो इसका अद्वितीय प्रतिनिधि ग्रन्थ ह । नरेन्रसेनने एकान्त-वादोकी समीक्षा 

करते हए अनेकान्तवादकी अतिसक्षेपमे सुन्दर स्थापना की हं ओर इस 

तरह उन्होने पूर्वपरम्पराका विशदीकरण करके उसका समर्थन किया ह्‌ । 
इस तरह यह्‌ भ्रन्थका आभ्यन्तर प्रमेय-परिचय हं । 


२. ग्रन्थकार 

( कं ) ग्रन्थकर्ताका परिचय : 

ग्रन्थके बाह्य ओर आभ्यन्तर स्वरूपपर विचार करनेकं बाद अब उप्ते 
कतकि सम्बन्धमे विचार किया जाता ह । 

ग्रन्थके अन्तमे एक समास्ति-पुष्पिका-वाक्य उपलब्ध हेता ह ओर जो 
दस प्रकार हँ 

"इति श्रीनरेन्द्र सेनविरचिताप्रमाणप्रमेयकठिका समाप्ता । 

दस पुष्पिका-वाक्यमे इस रचनाको श्रीनरेन्रसेन-ढारा रचित' स्पष्ट 
बतलाया गया है । अत इतना तो निदिचत है कि इसके कर्ता श्चीनरेन्द्रसेन 
है । अब केवर प्रन यह्‌ रह जाता दहै कि ये नरेन्द्रसेन कौन-से नरेन्रसेन 
है ओर उनका समय, ग्यकव्तित्व एव कायं क्या ह, क्योकिं जेन साहित्यमे 
तरेनद्रसेन नामके अनेक विद्वानोके उल्ङेख मिर्ते हं । 


( ख ) नरेन्द्रसेन नामके नेक विद्धान्‌ : 
१ एक नरेच्सेन तो वे हं, जिनका उत्टेख आचायं वादिराजनें 
किया ह । वह्‌ उल्लेख निम्न प्रकार हैँ 
विद्यानन्दमनन्तवीय-सुखदं श्रीपूज्यपाद्‌ दथा- 
पारं सन्मतिसागरं कनकसेनाराध्यमम्युद्यभी । 
दढःयन्नीतिनरेन््रसेनमकर्द्धं वादिराजं सदा 
श्रीमस्स्वामिसमन्तमद्रमतुरू वन्दे जिनेन्द्रं सुदा ॥ 
--न्यायवि° वि० अन्तिम प्रशस्ति. इरोक २ । 
ईन नरेन्द्रसेनके बारेमे इस प्रश॑स्ति-पद्य या दूसरे साधनोसे' कोई विशेष 
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परिचय प्राप्त नही होता । वादिराजके इस उत्छेखपरसे इतना ही ज्ञात 
होता है कि ये नरेन्द्रसेन उनके पूर्ववर्तीह ओर वे काफी प्रभावशाली रह 
है । आदचर्यं नही कि वादिराज उनसे उपकृत भी हृए हो ओर इसलिए 
उन्होने विद्यानन्द, अनन्तवोयं, पूज्यपाद, दयापा, सन्मतिसागर, कनकसेन, 
अकलद्धुः ओर स्वामी समन्तभद्र जसे समर्थं आचार्योकी श्रेणीमे श्रद्धाके साथ 
उनका नामोल्लेख किया है भौर उन्हुं निर्दोष नीति ( चारित्र ) का पालक 
कहा है । वादिराजका समयः राकसवत्‌ ९४७ ( ई० १०२५ ) ह । अत 
ये नरेन्रसेन शकस० ९४७ से पूर्व हो गये है । 

२ दूसरे नरेनद्रसेन वे ह, जिनकी गुणस्तुति मत्लिषेण सूरिने 'नाग- 
ुमारचरित' की अन्तिम प्ररस्तिमे इस प्रकार कीट 

तस्यानुजश्यार चरित्रहृत्ति प्रख्यातकीर्तिंवि पुण्यमूर्ति. । 

नरेन्द्रसेनो जितवादिसेनो विज्ञाततच्वो जितकामसूत्र ॥४॥ 

मल्किषेणने इन नरेन््रसेनको यहां जिनसेनका अनुज बताया है ओर 
उन्हे उज्ञ्वर चरित्रका धारक, प्रख्यातकोति, पुण्यमूति, वादिविजेता, तत्त्वन्च 
एव कामविजयीके रूपमे वणित किया है । इसी प्रास्तिके पांचवे पद्मे" 
उन्होने अपनेको उनका शिष्यभी प्रकट किया हँ । भारतीकलत्प, काम- 
चाण्डालोकल्प, उ्वालिनीकत्प, भरवपद्यावतीकल्प सटीक ओर महापुराण 
इन म्रन्थोकी भी इन्हाने रचनाक हैं ओर इन ग्रन्थोकी प्ररास्तियोमे 
उन्होने भपनेको कनकसेनका" प्रिष्य ओर जिनसेनका शिष्य बतलाया 





१ देखिए, पारबनाथचरितकी अन्तिम प्रशस्ति । 
२. तच्छिष्यो विबुधाग्रणीगुणनिधि श्रीमदधिषेणाह्वयः । 
संजात ॒ सकलागमेषु निपुणो बाग्देवतालङ्कति. ॥५॥ 
३ देखिए, प्रशरितसंगरह प्रस्तावना प्र ६१ ` ( वीरसेवामन्दिर, 
दिष्टी संस्करण ) । 
8 वादिराजने मी एक कनकसेनका उस्टेख क्ियादहै, जो उपर 
४ 


ध प्रमाणप्रमेयकांर्का 


ह! । असम्भव नही कि जिनसेन ओर उनके अनुज नरेन्रसेन दोनो मत्कि- 
षेणके गुर रहै हदो-दोनोसे उन्होने भिन्न -मभिन्न विषयो या एक विषयका 
मच्ययन किया हो) मस्ल्षिण सकछागमवेदी, मन्ववादमे निपुण ओर 
उभय ( प्रकृत-सस्छृत )-भाषा विज्ञ थे। महापुराणकी प्रशस्तिमे इन्होने 
जपना समय शकसवत्‌ ९६९ ( ई० १०४७ ) दिया ह । वादिराज ओर 
मल्लि दोनो प्राय समकालीन विद्धान्‌ है--उनके समयमे सिफं बास 
वर्षका अन्तर है । अत. मेरा अनुमानहै कि जिन नरेन््रसेनका उल्लेख 
वादिराजने किया ह उन्ही नरेद्रसेनका मल्लिषिणने किया ह । यदि यहं 
अनुमान ठीक हो, तो प्रथम नण्के नरेन्दरसेन भौर ये द्वितीय न०के नरेन्द्र 
सेन दोनो सिन्न नही है--अभिन्न ही हं । 

३ तीसरे नरेन्रसेन “सिद्धान्तसारसंमरहः ओर श्रतिष्ठादीपक'के कर्ता 
है, जो अपनेको इन ग्रन्थोकी अन्तिम समाप्ति-युष्पिकाभोमे "पण्डिताचाय' 
फी उपाधिसे भूषित प्रकट करते ह ।` इनके उल्टेख निम्न प्रकार है 

श्रीवीरसेनस्य गुणादिसेनो जातः सुशिष्यो गुणिनां विश्षेष्य । 

शिष्यस्तदीयोऽजनि चारुचित्त. सद्दृष्टिचित्तोऽत्र नरेन्द्रसेन ॥ 
ादुष्षमा-निकटवर्तिनि कार्योगे नष्टे जिनेन्द्ररशिववस्मंनि यो वभूव । 


1 0 1 [0 


आ दचुका हे। जान पडताहै किये कनकसेन ओर वादिराज-द्वारा 
उल्किखित कनकसेन दोनों एक हे । 


१ देखिए, इन अन्थोकी प्रशास्तियां अथवा उक्त प्रश्षस्तिसं्रह 
प° १३४ । 

२ (क) इति श्रीसिद्धान्तसारपरहे पण्डिताचाय॑नरेन्द्रसेना चायं - 
विरचिते द्वादशोऽध्याय । समाप्तोऽयं सिद्धान्तसारसं ग्रह. ।' 

-सि सा. सं. जीवराज जेन अ्न्थमारा, सोखापुर सस्करण । 
(ख) इति श्रीपण्डिताचायंश्रीनरेन्द सेनाचायेविरचितः प्रतिष्टादीपक. ।` 

- देखिए, उपयुक्त सि. सा. सं प्रस्ता. घ॒, ११। 


प्रस्ताच्ना ५११ 


आचायनामनिरतोऽत्र नरेन््सेनस्तेनेदमागमवचो विशव निबद्धम्‌ ॥ 
-सिद्धान्तसा० प्रश्न ० शोक ९३, ९५ । 
इन उत्लेलोमे इन नरेन्सेनने अपनेको वीरसेनका प्ररिष्य ओर गुण- 
सेनका शिष्य बतलाया है । पर इन्होने अपने समयका कोई कही निर्देश 
नही किया । हा, जयसेनके धर्मरल्नाकरके आधारपर इनका अग्तित्व-काल 
विक्रमकी १२वी शताब्दौ ( ११५५-११८० ) समन्ञा जाता है, क्योकि 
जयसेनकेः धर्मरत्नाकरकी प्रशस्तिमे दी गयौ गर्वाविली तथा नरेन््रसेनके 
सिद्धान्तसारसग्रहको प्रशस्तिमे उद्किखित गुर्वाबली दोनो प्राय समान ह । 
गौर उनसे ज्ञात होताह किये दोनो आचायं एक ही गुरुपरम्परामे हुए 
ह भौर नरेन््रसेन जयसेनकी चौथी पीठीके विद्वान्‌ है । वे दोनो गुवविली 
यह दी जाती ह : 
धर्मरत्नाकरमे उत्किखित गुर्वावटी-- 
धर्मसेन 


रान्तिषेण 


गोपसेन 
| 


भावसेन 


| 


जयसेन 





१ देखिर्‌, प्रश् स प्रस्ता. प्र ५३ तथासि.सा सं. प्रस्ता पर ९। 
२ जयसेनने धमेरलाकरका स्वना-कार इसी अरन्थमे निस्न प्रकार 
दिया है टु 
बाणे न्यं -व्योमः सोम -मिते ( १०५५ ) संवस्सरे छे । 
अन्थोऽयं सिद्धतां यातः सब(क)रीकरहाटके ॥ 
३ देखिए, प्रशस्तिसं० पर, ३। 


५५२ प्रमाणप्रमेयकलिका 


<~ ह, 
सिद्धान्तसारसग्रहमे दी गयी गु्वविलो . 
ध्मसेन 


शान्तिषेण 


। 
गोपसेन 


| 


भावसेन 


जयसेन 


| 
ब्रहमसेन 


| 
वीरसेन 


गुणसेन 


क 

अत॒ जयसेनको चौथी पीदीमे होनेवारे ये नरेन्द्रसेन यदि जयसेनसे, 
जिनका समय वि. स, १०५५ निश्चित है, १००-१२५ सौ-सवासौ वर्षं 
बादहोतेह तो इन नरे्धसेनका समयवि स. ११५५-११८० के र्ग 
भग सिद्ध होताहै। ये नरेन््रतेन मेद्यं (मेतार्य) नामके दक्षवे गणधर 
नामपर प्रसिद्ध मेदपाट-मेवाड भूमिके अन्तर्गत 'खाडवागड' प्रदेशसे निकले 
“राडवागडसंघ णे विद्धान्‌ थे ओर उपरक्त दोनो नरेन््रसेनोसे भिच्च एव 

उत्तरवर्ती ह । 
४ चौथे नरेन््रसेन वे हं, जिनका उल्लेख काष्ठटास्षघके 'खाडवागड- 


१ देखिए, वही प्रशस्तिस ° प° १०३, १०४ । 
२. देखिए, वही प्रहास्ति सण प्र० १०३, १०४ । 


श्रस्तावना ५५३ 


गच्छको पट्ावरामे' पाया जाता है ओौर जिन्होने अत्प-विद्या-जन्य गर्वसे 
युक्त आशाधर को सूत्र-विरुदध प्ररूपणा करनेके कारण अपने गच्छसे निकाल 
दिया था । ये नरेन््रसेन पद्मसेनके शिष्य थे। पटरावलीमे गुरु-शिष्योकी एक 
म्बी नामावली दी गयो ह । इसमे प्रकृते सम्बन्ध रखनेवले कुछ गुस- 
रिष्योके क्रमबद्ध नाम इस प्रकार हं : 


महेन्दरसेन ( त्रिषष्टिपुराणपुरुषचरित्रकर्ता ) 

अनन्तकीति ( चतुर्दशमतीर्थकरचरित्रकर्ता ) 

विजयसेन ( चन्द्रतपस्वी-विजेता ) 

चित्रसेन ( पुन्चाटगच्छके स्थानमे लाडवागडगच्छके जन्मदाता ) 
पद्मसेन 


नरेन््रसेन 


इस पट्वावलीसे ज्ञात होता है कि ये पद्मसेन-िष्य नरेनद्धसेन प्रभाव- 
विष निन ४७०. ॥ क, १॥ 
दाली विद्वान्‌ थे। इनके द्वारा बहिष्कृत किये गये आशाधरको श्रेणिगच्छ 





१ (तदन्वये श्रीमत्‌राटवगेट-प्रमाव-श्री पद्यसेनदेवानां तस्य शिष्य- 
श्रीनरेन्द्रसेनदेवे किंचिद विद्यागवंत असूचप्ररूपणादाशाधर' स्वगच्छान्नि - 
सारित कदाग्रहमस्तं श्रेणिगच्छ्धमशिशभ्रियत्‌ ।' 

--महारकसम्भ्रदाय प्र° २५२ पर उद्श्त पट्टा० । 

२ ये आक्ाधर सागारधर्मास्रत आदि प्रसिद्ध मन्थोके कर्ता पण्डित 
आश्ाधर प्रतीत नहीं होते, क्योकि वे गृहस्थे) इन्हेतो मुनि या 
मट्ारक होना चाहिप्‌, जो 'राडवागडगच्छः से निष्कासित किये जाने- 
पर एक दुसरे “कदाय्रही श्रेणिगच्छ' मे जा मिरे थे। यहं ध्यान रहे कि 
गण गच्छादि मुनियो चौर मट्धारकोमे होते थे, गहस्थोमे नही । 


८५ प्रमाणप्रमेयकलिका 


मे" जाकर आश्य टेना पडा था। परन्तु इसमे किसी भी विद्वानूके समयका 
उल्छेख न होनेसे उसपरसे इन नरेन्द्रसेनके समयका निर्धारण करना बडा 
कठिन ह्‌ । पर हां, आगे हम रलत्रयपूज्ञा के कर्ता नरेन््रसेनका उत्लेख 
करेगे, उसपरसे इनके समयपर कुछ प्रकाश पडता है । ये पद्मसेन-शिष्य 
नरेन्रसेन उपर चचित हृए प्रथम भौर द्वितीय नम्बरके जिनसेन-अनुज 
नरेनरसेन तथा तीसरे नम्बरके गुणसेन-रिष्य नरेन््रसेनसषे स्पष्टत भिन्न ओर 
उनके उत्तरकालीन ह । 

५. पांचवे नरेन््रसेन वे है, जिनका उल्लेख शवीतरागस्तोत्रमे `उसके 
कर्ताद्वारा हभ है । इस स्तोत्रमे पद्मसेनका भी उल्लेख ह ओर ये दोनो 
विद्वान्‌ स्तोत्रकतकि द्वारा गुरुरूपे स्मृत हृए जान पडते ह । श्रद्धेय पण्डित 
जुगकुकिशोरजी मुखूतारने इस स्तोत्रके आवे पदममे आये हृए कल्याण- 
कीरति-रचिताऽऽखय-कल्पन्रक्षम्‌ ` पदपरसे उसे कल्याणकीर्िकी रचना 
भनुमानित किया है । स्तोत्रमे उर्किखित ये पद्मसेन ओौर नरेनद्रसेन उपर्युक्त 
-राडवागडगच्छ' की पटूावलीमे गुरु-निष्यके रूपमे वणित पद्मसेन ओर 
नरेन्रसेन ही मालूम होते है । यदि यह सम्भावना ठीकहोतो चौथे भौर 
पांचवे नम्बरके नरेन्द्रसेन एक ही है--पृथक्‌ नही ह । 

६ छठे नरेन्रसेन “रत्नत्रयप्‌जा" ( संस्छृत ) के कर्ता है", जिन्होने इसी 
पजाके पुषििका-वाक्योमे शश्रीलाडवागडीयपण्डिताचायनरेन्दसेन'के रूपमे 
अपना उल्लेख किया ह । इसका एक पुष्पिका -वाक्य यह्‌ ह 


१ इस गच्छके बारेमे खोज होना चाहिए । 

२ श्रीजैनसूरि-विनत-कम-पद्मतेनं हेर।-विनिदं छित -मोह-नरेन्द्रसे- 
नम्‌' । --ञ्नेकान्त वषं ८, किरण ६-७, पृष्ठ २३२. । 

३. देखिए, बही अनेकान्त वषं ८, किरण &-७, पृष्ट २३३ । 

४ देखिए, म० संप्र° पृष्ट २५३, ठेखाङ्क ६२३ । 


श्रस्तावना ५य्द 


“इति श्रीखाडवागडीयपण्डिताचायश्रीमन्नरेन्द्र सेन-विर चिते रलत्रय- 
५ 
पूजाविधाने दशंनपूजा समाप्ता । 


सिद्धान्तसारसग्रहके कर्ता नरेद्रसेनकी भी "पण्डिताचार्य उपाधि हम 
ऊपर देख तुके है ओर ये रत्नव्रयपृजाके कर्तां नरेन््रसेन भी अपनेको 
(पण्डिताचायंः प्रकट करते है । तथा ये दोनो ही विद्वान्‌ “लाडवागडगच्छः 
मे हुए है । इससे इन दोनोकी एकताकी भ्रान्ति हो सकती है । पर ये दोनो 
विद्वान्‌ एक नही ह । सिद्धान्तसारसग्रहुके कर्तां नरेन्रसेनने अपनी गुर- 
परम्परा स्पष्ट दी ह ओर गुणसेनको उन्होने भपना गुर बतखाया ह । परन्तु 
रत्नत्रयपूजाके कतनि न अपनी गुरुपरम्परा दी है ओर न गुणसेनको अपना 
गुरु बतखाया ह । दोनोके अभिन्न होनेकी हालतमे दोनोकी गुरूपरम्परा एक 
होनी चाहिए । यथाथंमे रतनत्रयपूजाके कर्ता नरेन््रसेन सिद्धान्तसारसग्रहके 
कर्ता नरेन्रसेनसे काफी उत्तरवर्ती है भौर इन्हे पद्मसेनका रिष्य तथा चौथे 
एव पांचवे नम्बरके नरेन्सेनोसेि अभिन्न होना चाहिए । ये तीनो नरेन्रसेन 
एक ही काडवागडगच्छ' मे ओौर एक ही कालमे हए है । नरेन्रसेन पद्म- 
सेनके शिष्य थे भौर उनके भन्वयमे हुए, किन्तु उनके पदाधिकारी त्रिभुवन- 
कोतिथे भौर त्रिभुवनकीप्षिके पटपर धर्मकीति वैठेथे। इन धर्मकीर्तिके 
उपदेशसे वि० स° १४३१ मे कैशरियाजीके एक मन्दिरकी प्रतिष्ठा हई 
थी तथा ये धर्मकीति पद्मसेनकी दुसरी पीढोमे हुए ह । अतः धर्मकीर्षिके 
समय वि० सं° १४२३१ मे से लगभग ५० वर्षं कम कर दिये जनेपर पद्म- 
सेनका समय वि० स० १३८१ सम्भावित होता है ओौर प्राय यही काल 
उनके शिष्य नरेनद्रसेनका बवता है । अत सिद्धान्तस्ारसंग्रहके कर्ता नरेन्द्र 
सेन (वि० सण ११५५-११८० ) से २००-२२५ वर्षं॑बाद होनेवाे 
(रत्त्रयपूजा' के कर्ता नरेन््रसेन (विण स० १३८१ ) उनसे बिलकुल 





१. देखिए, भ० सप्र ° पृष्ठ २५३, रेखाङ्क ६२३ । 
२३ ४ दौखिषएु, म० सप्र पृष्ठ २५३, ठेखाङ्क ६३५,६३६,६३८ । 
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पृथक्‌ ओर उत्तरवर्ती विद्वान्‌ सिद्ध होते है । पण्डिताचार्य'को उपाधि 
उनके भिन्न रहुनेपर भी दोनोकौ सम्भव हं । उससे उनकी अनेकतामे 
कोई बाधा नही आती । फचिता्थं यद्‌ हु कि चौथे, पांचवे ओर छे 
ये तीनो नरेन्रसेन एक व्यक्ति है भौर पहले, दूसरे एव तीसरे नरेन््रसेनोसे 
वे मिन्नहं। 

७ सातवे नरेन््रसेन वे ह, जो शूरस्थ ( सेन ) गणके पुष्कर-गच्छकी 
गुरपरम्परामे छवरसेन ( वि० स० १७५४ ) कै पदाधिकारी हृए थे" भौर 
जिन्होने शकसवत्‌ १६५२ ( वि० स० १७८७ ) मे कलमेरवर (नागपुर) 
के एक जिनमन्दिरमे त्ानयन्त्रः की प्रतिष्ठा करवायी थी । 

इस तरह विभिन्न नरेन््रसेनोके ये सात उल्लेख हँ, ज जेन साहित्यमे 
अनुसन्धान करनेपर उपलब्ध हुए है । इनके अतिरिक्त ओर कोई उत्लेख 
भभीतक दृष्टिगोचर नही हुआ । हम उपर कह आये है किं पहले, भौर 
दूसरे ( जिनसेन-अनुज ) नरेन्रसेन एक व्यक्ति है, तीसरे ( गुणसेन-शिष्य ) 
नरेन््रसेन एक व्यक्ति दै, चौथे, पावे ओर छठे (पद्यसेन-रिष्य) नरेनरसेन 
एक व्यक्ति है तथा सातवे ( छत्रसेन-क्निष्य ) नरेन्द्रसेन एक व्यक्ति ह । 


१ श्रीमज्जेनमते पुरन्दरनुते श्रीमूरुसंघे वरे 

श्री्यूरस्थगणे प्रतापसहिते सद्भूपन्रन्दस्तुते । 

गच्छे पुष्करनामके सममवत्‌ श्रीसोमसेनो गुर 

तत्पदे जिनसेनसन्मतिरभूत्‌ धर्मा्तादेदाक ॥ १॥ 

तज्जोऽभूद्धि समन्तमद्रगुणवत्‌ शास्त्राथपारंगत, 

तत्पदे दयतकंशास्त्रकुदरो ध्यानप्रमोदान्वित । 

सदधि याश्रतवषंणेकनख्द- श्रीछचसेनो गुर. 

तत्प हि नरेन्द्रसेन चरणो सपूनयेऽह मदा ॥२ ॥ 

--नरेन्द्रसेनगुरुपूजा, उद्धत म० सप्र° ° २० । 

२. देखो, ज्ञानयत्र-रेख, उद्टत भ०संप्र° पर ° २०, ठेखाङ्क ६४ । 


प्रस्तावना ५९७ 


इस प्रकार पृथक्‌ एव स्वतत्र व्यक्तित्व रखनेवाले नरेन्सेन नामके चार 
विद्वान्‌ हमारे परिचयमे अते हं ओर जो विभिन्न समयोमे पाये जति है । 
जैसा कि हुम ऊपर देख चुके है । 


( ग ) प्रमाणप्रमेयकलिकाके कतां नरेन्द्रसेन ः 


उक्त नरेन्रसेनोमे प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकाके कर्तां सातवे नरेन््र- 
सेन जान पडते ह । इसमे ग्रन्थका अन्त परीक्षण विदोष साक्षी ह । उस- 
परसे यह्‌ जाना जाता है कि इसके कर्ता अर्वाचीन है ओर वे तकंशास्त्र- 
कुशल छत्रसेनके शिष्य सातवे न० के नरेन्रसेन ही सभव हं । "नरेद्रसेन- 
गुरु-पूजा'मे, जो एक सुन्दर सस्छृत-रचना है ओर जिसमे नरेन््रसेनकौ गुण- 
स्तुति एव यज्लोगान किया गया है, इनके गुर छत्रसेनको "तकंश स्व्रकुशल 
तथा दादागुरु समन्तभद्रको शास्त्ार्थपारगत' कहा गया है! । इससे 
विदित होता है किं ये छत्रसेन-रिष्य एव समन्तभद्र-प्ररिष्य नरेन्धसेन भी 
तकंशास्तरी तथा शशास्त्रार्थ-निपुणः अवश्य रह होगे । हमारी इस सभाव- 
नाकी पुष्टि इनके एक शिष्य भर्जुनसूत सोयरा-द्वारा शक सवत्‌ १६७३ 
( वि° स० १८०८ } मे रचे गये कंलास-छप्पय^से हो जाती है, जिसमे 
अर्जुनसुत सोयराने नरेन््रसेनको "वादविनजेता' ( शास्वार्थी ) ओर सूर्यके 
समान तेजस्वी बतलाया है । प्रमाणप्रमेयकछिका इन्हीं छतवसेन-रिष्य 
नरेन्द्रसेनकी रचना हनी चाहिए । 


[शि 


१ देखिषए, मे० खप्र० पू० २०, छेखाङ्क ६६ । 
२, ३ (तस पट सुखकारनाम मट्ारक जानौ । 
नरेन्द्र सेन पटधार तेजे मातंड वखानो ॥ 
जीती वाद्‌ पवित्र नगर चपापुर माहे । 
करियो जिन्रासाद ध्वजा गगने जद्रं सोहे ॥२६॥° 
--म० संप्र° पूण २१, रेखांक ६९1 


५५८ प्रमाणप्रमेयकडिका 


( घ ) नरेन्द्रसेनकी गुरु-शिष्य-परम्परा : 


( १) गुरु-परम्पस : 
इन नरेन््रसेनके द्वारा सूरतके आदिनाथ चैत्याल्यमे रहते हुए विश 
स० १७९० प्रतिल्पि को गयी "यशोधरचरितः की प्रतिमे तथा नरेन्द्र 
सेनगरु-पजा' मे इनकी गुरुपरम्परा निम्न प्रकार पायो जाती हं 
सोमसेन ( अभिनव सोमसेन ) 


जलजिनसेन 


समन्तभद्र 


| 


छतसेन 


नरेन््रसेन 

काष्ठासव-मन्दिर, अजनर्गांवकौ विरूदावलीमे जो विस्तृत गुर 
परम्परा मिकती है उसमे उक्त नाभोके अतिरिक्त सोमसेनदे पूवे गुणभद्र, 
वीरसेन. श्रतवीर, माणिक्यसेन, गुणसेन, लक्ष्मीसेन, सोमसेन ( प्रथम ) 
माणिक्यसेन ( द्वितीय ), गुणभद्र ( द्वितीय )के भी नाम दिये गये हं भौर 
उक्त ॒सोमसेनका अमिनव सोमसेन'के नामे उल्लेख ह । विरूदावरोमे 
नरेन््रसेनके बाद उनके पटपर बैठनेवाले शान्तिसेनका भौ निदेश ह । इन 
तीनो आवारोसे सिद्ध है कि इन नरेन्द्रसेनके साक्षात्‌ गुरु छत्रसेन ओर 


दादागुरु समन्तभद्र थे । 


( २) शिष्य-परस्परा : 
इन नरेन्रसेनके दो शिष्योके नाम मिर्ते ह । एक तो उपर्युल्लिखित 





१. देखिए, म० सश्र ° प्रू° २०, ठेखांक ६५ तथा ६६ । 
२ देखिए, वही पर० २३, रेखांक ७६ । 
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शान्तिसेन हं, जो उनके पदाधिकारी हृए ये । जर दूसरे अजुंनसुत सोयरा 
है, जिन्होने कैखास-छप्पय' बनाया है भौर जिसमे उन्होने अपने गुर 
नरेनद्रसेनकी चस्पापुर-या्ाका भो वर्णन किया है ।* ये अर्जुनसुत सोयरा 
गृहस्थ मालूम होते हं । किन्तु शान्तिसेन उनके पदाधिकारी भद्रारक-रिष्य 
थे । "नरेन्द्र सेनगुर-पूजा'के कर्ता यदि इन दोनोसे भिन्न ह॑तो नरेन्द्रसेनके 
एक तीसरे भी शिष्य रहै, जिन्होने उक्त पूजा लिखी ह । शान्तिसेनकी एक 
शिष्या शिखरश्रौ नामकी आपका थी, जिनका उल्लेख इन्ही आयिकाके दिष्य 
बनारसीदासने स० १८१६ मे लिखी (हरिवंस रास" की प्रतिमे किया है ।* 
(ङ) नरेन्द्रसेनका समय : 

नरेन््रसेनका समय प्रायः सुनिदिचत हं । इन्होने वि ° स० १७८७ मे 
पूर्वाद्किखित शन्ञानयन्त्रकी प्रतिष्ठा करवायी थी ओर वि° सण १७९० 
मे पुष्पदन्तके “यरोधरचरित'की प्रतिक्िपि स्वयकीथी। भतः इनका 
समय वि० स० १७८७-१७९०, ई० सन्‌ १७३०-१७३३ ह । 
( च ) नरेन्द्रसेनका व्यक्तित्व चोर कायं : 

ये नरेन््रसेन एक प्रभोव्याली भदटरारक विद्वान्‌ थे । इनके प्रभावका 
सबसे अधिक परिचायक कैरास-छप्पय'का वह्‌ उत्लेख है, जिसमे उन्हे 
“चेपापुर' नगरमे हुंए एक "वादका विज्ञेता' कहा गया है ओर तेजस्विता 
मे “मात्तेण्ड' बताया गया ह । नरेन््रसेनने वहकि वातावरणको प्रभावित कर 
वहाँ जिनमन्दिरका निर्माण कराया था, जिसकी ध्वजा गगनमे फहरा रही 
थी।* इनके एक रिष्यते इनके प्रभाव ओर गुरु-भक्तिसे प्रेरित होकर सस्छत 
मे "नरेन्द्रसेनगुरू-पूजा' छिखी है, जिसका उल्ेख हम ऊपर कर अये हूं । 
इससे स्पष्ट है कि नरेन्द्रसेन एक यशस्वी, प्रभावक ओर शास्त्राथंनिपुण 

१ २ देखिए, वही प्रु° ३२,२१., रेखांक ७३,६९ । 


३. देखिए, वही प्र० ३२, २१, रेखक ७३, ६९ । 
४ देखिए , इसी अन्थकी प्रस्तावना प्रष्ठ ५७ का पादृरिष्पण । 


६० प्रमाणप्रमेयकरिका 


विद्वान्‌ थे तथा सस्कृतिक एव शासन-प्रभावी कायमि वे अग्रगण्य रहते थे । 
इन्होने जो उत्टेखनीय काथं किये है वे निम्न प्रकार हं 

१ प्रस्तुत श्रमाणप्रमेयकलिका' को रचना । 

२. तत्कालीन पुरानी हिन्दीमे पाडवंनाथपूजा' तथा ध्रृषमनाथपारुणा' 
इन दो जनोपयोगी ^भवितपूर्ण" रचनाओका निर्माण । ये दोनो रचनाएं अप्र 
कारित है ओर हमे उपलम्ध नही हो घकी । अत उनके सम्बन्धमे विशेष 
प्रकाश नही डाला जा सका। 

३. कलमेशवर ( नागपुर }) के जिनमन्दिरमे इन्होने श्रीगोपारनी 
गगरडाके द्वारा एक श्ञानयन्त्र' कौ प्रतिष्ठा करवायी । 

४ सूरतके आदिनाथ चैत्याखयमे रहकर पुष्पदन्तके यशोधरचरित' कौ 
एक प्रति लिखी, जिससे इनके शास्त्र-लेलनकी विरोष प्रवृत्ति जानी जाती है। 

दस तरह साहित्य, सस्कृति ओर शासन-प्र भावनके क्षेत्रमे इन्टोने अनेक 
कार्य किये है । इन कायेति उनकी साहित्यिक एव सास्कृतिकं रुगन, अभि- 
रुचि, श्रद्धा, विद्रत्ता ओर शासन-प्रभावनाके प्रति विशेष अनुराग प्रकट 
होता ह । ये तारिक ओर श्रद्धालु दोनो थे । 


उपसंहार 


प्रस्तुत ग्रन्थ ओर उसके कतकि सम्ब्धमे जो उपर विचार किया 
गया है उसमे ग्रन्थकी अन्त साक्षी ओर दूसरे साहित्यिक उल्लेख हं । उन्हीके 
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श्रीनरेन््रसेनविरचिता 
प्रमाणप्रमेयकलिको 


[ १, प्रमाणतच्-परीता 
जयन्ति निजिंताऽशेष-सवेकान्त-नीतयः। 
सत्यवाक्याधिपाः शश्वद्धि्यानन्दा जनेश्वराः ॥१॥ 
[प्रमाण-प्रमेयद्वेविष्यात्तत्वं विभ्य प्रथमं भ्रमाणतत््वपरीक्षा 
्रस्तूयते-| 
१ १. नु कं तत्त्वम्‌ , तदुच्यन्ताम्‌ । यतस्तत््वपरिज्ञानाभावान्न 
तद्श्रितां मीमांसा प्रमाणकोरिङ्कटीरकमटास्यते । आधारापरिज्ञाने 
आधेयपरिज्ञानाभावात्‌। अथ भवतु नाम नामतः सिद्धं किंचि- 
तत्त्वम्‌, यतस्त्वं सामान्येनाभ्युपगम्य पश्चाद्िवायते; तत्व 
सामान्ये केषांचिद्िप्रतिपत्यभावात्‌ । तद्विचारणायां केनचि- 
समाणेन भवितव्यम्‌ ; प्रमाणाधीनत्वाखमेयस्य । तत्रापि प्रमाण- 


१ “आ प्रतौ ॐ नमः सिद्धेम्य. । भथ प्रमाणप्रमेयकलिका रिच्यते 
दति, द प्रतौ च “अथ प्रमाणप्रमेयकछिका लिख्यते इति प्रारम्भिकारा 
उपलम्भते । तदनन्तरं जयन्तीत्यादिनिबद्धम्‌ । २. अय मद्खरश्लोकः 
श्रीमष्टिद्यामन्दविरचिताया- प्रमाणपरीक्षाया मद्धराचरणम्‌ । तत एवात 
ग्रन्थकृतोदरृतः । स्वीयग्रन्थारम्भे मद्धलसूपतया निबद्धदच । ३. अवेद 
विज्ञेयम्‌--्रमाणतः सिद्धेः प्रमाणाना' प्रमाणात्तरसिदिप्रसगः । ~ न्या० 
सु० ?-१-१० । 'तद्विनिवृत्ेर्वा प्रमाणसिंद्धित्‌ प्रमेयसिद्धिः । 
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- न्या सू २-१-१८ । प्रमेसिद्धि प्रमाणादि।' -सांख्यका० ४। 
“प्रमाणसिद्धिः परतो वा स्यात्‌ स्वत एववा? यदि यथा प्रमेयसिद्धि 
प्रमाणाधीना एव प्रमाणसिद्धिरपि प्रमाणान्तराधीना इति तस्या- 
प्यन्यत्‌ तस्याप्यन्यत्‌ इत्यनवस्था । अथ स्वत श्व सिद्धिः, एकव्मपि यथा 
प्रमाणस्य स्वत एव सिद्धिः तथा प्रमेयस्यापि प्रमेयात्मन एव सिद्धिरिति 
प्रमाणव्यवस्थाकःपनं, न घटते ।--तत्वाथंवात्तिक पु० ३५ । “ननु 
प्रमाणसिद्धि प्रमाणान्तरतो यदि। तदानवस्थितिर्नो चेत्परमाणान्वेषणं 
वृथा ।*-तच्वार्थश्लो० पृ० १७८ । (सकलशन्यतामञ्~यगच्छताऽपि 
प्रसाणाभावस्य कत्त्‌ मशक्यत्वात्‌ । तथा हि-सकरून्यवादिनोऽपि अस्ति 
प्रमाणम्‌, इष्टानिष्टयोः साधनदूषणान्यथानुपपत्ते । न चैवमनवस्था, इष्टसिद्धः 
भनिष्टप्रतिषेधस्य च प्रतिप्राणि प्रसिद्धत्वेन अदोषवादिना निविवादतः 
प्रमाणान्तरपिक्षानुपपत्तेः 1 --न्यायकु° पृ०२२। ननु सिद्धेऽपि प्रमाण- 
सद््धावें तत्स्वरूपविदोषनिदचयासिद्धिः, ज्ञानाज्ञानरूपतया तत्र॒ वादिना 
विप्र तिपत्ते 1--न्यायकु° पु २२३। विभिन्नवादिभिर्यानि प्रमाणलक्षणा- 
न्यम्युपगतानि तानीत्थम्‌--तत्र सांख्याः--"पमोयतेऽनेन इति निर्वचनात्‌ 
प्रमा प्रति करणत्व गम्यते । असन्दिग्धाऽविपरीताऽनधिगतविषया चित्तवृत्तिः 
बोधरच पौरुषेयः फल पमा, तत्साधन प्रमाणमिति ।--सांस्यतत्वकौ० 
¶० १९ । योगद ० तच्डवं० प° २७ द्रयोरेकतरस्य वाप्यसन्निक्ृष्टा्थ- 
परिच्छित्तिः प्रमा, तस््राधकतम यत्‌ तत्‌ त्रिविध प्रमाणम्‌ ।--साख्यदण० 
१-८७॥ श्रमाण वृत्तिरेव च ।'--योगवा० पृ० ३० वैशेषिकाः- 
अदुष्टं विद्या ।' वशेषि ० सू० €-२-१ । “अदुष्टेद्धियजन्य यत्र यदस्ति 
तत्र॒ तदतुभवो वा, विशेष्यवृत्तिप्रकारकानुभवो वा विद्या ।'--वेशेषिक- 
सु्रोपस्कार पु० ३४४ । नयायिकाः--'उपलन्धिहेतुर्व प्रमाणम्‌ ।'-- 
न्बायभा० प्रर ९९ । न्यायवा पु ५ । सम्यमनुमवसाधन प्रमाणम्‌ ।'-- 
न्प्राग्र्तार पृ४ १। श्नव्य्भिचारिणीमसन्दिम्धाम्थोपिडन्धि विदधती बोधा- 


-१. १ १] तच्व-जिजासा ३ 


सामान्ये न केषांचिद्विपरतिपत्तिरस्ति, तदिशेषे तु स्वरूप संस्या- 
विषय-फटरक्षणाश्चतस्रो विप्रतिपत्तयो भवन्ति । ततो भवतां 
मते प्रमाणस्य क स्वरूपम्‌ । कति प्रमाणानि । को वा विषयः । क्कि 
वा फलम्‌ इति । 


बोधस्वमावा सामग्री प्रमाणम्‌ ।-न्यायमं० प° १२। "यथार्थानुभवो 
मानमनपेक्षतयेष्यते । मितिः सम्यक्‌ परिच्छित्तिः तद्वत्ता च प्रामातृता ॥ 
तदयोगन्यवच्छेदः प्रामाण्य गौतमे मते ।' ~न्यायकुसु० ४-५। 'तद्रति 
तत्प्रकारकत्वरूपप्रकषविशिष्ट्ञानकारणत्व प्रमाणत्वम्‌ ।'--न्यायसु° वु 
प० ९ । 'साधनाश्रयान्यतिरिक्तत्वे सति प्रमान्याप्त प्रमाणम्‌ ।'--सर्वंव० 
सण पु०२२२। श्रमाया करण प्रमाणम ।--न्धायसि० म० पृ १। 
तकभाषा पृ० २। यथार्थ प्रमाणम्‌ ।*-प्रमाणलक्षणटी० पृण १। 
बोद्धाः--^स्वसवित्तिः फलं चात्र तद्रपादर्थनिदवयः । विषयाकार एवास्य 
प्रमाण तेन मीयते ।*-प्रमाणस० १० २४। “अज्ञातार्थज्ञापकं प्रमाणम्‌ 
इति प्रमाणसामान्यलक्षणम्‌ ।--प्रमाणस ० टी°०.प० ११। श्रमाणमवि- 
सवादिज्ञानमर्थक्रियास्थिति । अविसवादन शाब्देऽप्यभिप्रायनिवेदनात्‌ | 
प्रमारवा० २-१ । न्यायबि० टी° पु ५। 'अ्थसारूप्यमस्यं प्रमाणम्‌ ।' 
न्यायबि० प° २५ । 'विषयाधिगतिर्चात्र प्रमाणफलमिष्यते । स्ववित्तिर्वा 
प्रमाण तु सारूप्य योग्यताऽपि वा ॥--ततत्वसं० १३४४ । मीभास्काः- 
“अनुभूतिश्व प्रमाणम्‌ ।'--प्रकरणप० पृ० ४२, शावरभाष्यवृहु 
१-१-५ ! “एतच्च विरोषणत्रयमुपाददानेन सूत्रकारेण का्णदोषबाधक- 
ज्ञानरहितं भगृहीतग्राहिनज्ञान प्रमाण इति प्रमाणलक्षण सूचितम्‌ ।'-- 
श्रास्त्रदी० पृ० १५२ । (अनधिगतार्थगन्तु प्रमाणम्‌ इति भटुमीमासका 
माहु (--सि० चन्द्रोदय पु २० तत्रापूर्वार्थविज्ञान निर्चित बाधवजितम्‌ । 
अदुष्टकारणारज्धं प्रमाणं लोकसम्म्तम्‌ ॥' कुमारि, मीमासाश्लो० वा० । 
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[भ्रभाकराभिमतस्य ज्ञावृव्यापारस्य प्रामाण्यनिरासः--] 


६ २. तच्रादौ तावत्स्वरूपं जागर्ति-तदेतकि ज्ञाठृव्यापारः, 
इन्द्रियवृत्तिवी, कारकसाकल्यं वा, संनिकर्षो बो । ज्ञातृव्यापारश्चेत्‌ , 
सच ज्ञातुर्भिन्नोऽभिन्नो वा । भिन्नश्चत्संबन्धासिद्धिः। भेदसंब- 

१. श्ञानं हि नाम क्रियात्मक, क्रिया च फलानुमेयाज्ञातृन्यापारमन्तरेण 
फलाऽनि^पत्तेः ।*--न्यायम० प° १७1 ननु सन्निकर्ष-कारकसाकल्य- 
इन्द्रियवृत्तीनाम्‌ उक्तदोषदृष्टत्वान्माभूत्‌ प्रामाण्यम्‌, ज्ञातृन्यापारस्य तु 
भविष्यति, तमन्तरेण अर्थप्रकादाताख्यफलाऽनिष्पत्तेः । न हि व्यापा रमन्तरेण 
कार्यंस्योत्पत्तिः, अतिप्रसगात्‌ । कारकस्य कारकत्वमपि क्रियावेशवशादेव 
उपपद्यते, करोतीति कारकम्‌ इति ब्थुत्पत्तेः, इतरथा हि तद्‌ वस्तुमात्र 
स्यात्‌, न कारकम्‌, क्रियाविष्ट द्र्य कारकम्‌' इत्यभिधानात्‌ । तथा 
आत्मेन्दियमनोऽ्थसम्प्रयोगे सति ज्ञातुरव्यापा रोऽरथप्राकट्‌यहेतुरुपजायते, 
अतोऽसौ प्रमाणम्‌, अर्थप्राकट्यलक्षणे फठे साधकतमत्वात्‌, यत्पुनः प्रमाण 
त भवति न ठत्‌ तत्र साधकतमम्‌, यथा सच्िकर्षादि, साधकतमश्च तल्लक्षणे 
फले ज्ञातृग्यापार इति ।--न्यायकू° प° ४१-४२ । एतेन प्रभाकरोऽपि 
“अर्थतथात्वग्र काशको ज्ञातृव्यापारोऽज्ञानरूपोऽपि प्रमाणम्‌” इति प्रतिपादयन्‌ 
परतिव्यूढः प्रतिपत्तव्यः, सर्वत्राज्ञानस्योपचारादेव प्रसिद्धेः। न चज्ञातु- 
व्यापारस्वरूपस्य किचितप्रमाण मग्राहकम्‌--तद्धि प्रत्यक्षम्‌, अनुमानम्‌, 


अन्यद्वा ?* "--श्रमेयकण० पृ० २० । तिन जन्मैव विषये बुद्धे 
व्यापार इष्यते । तदेव च प्रमारूप तद्वती करण च धीः| व्यापारो 
न॒ यदा तेषा तदा नोत्पद्यते फलम्‌ ।*--मीमासाश्लो० प° 


१५२ । “अथवा ज्ञानक्रियाद्रारको यः कतु भूतस्य आत्मन कर्मभूतस्य 
च॒ अस्र परस्परं सम्बन्धो व्याप्तृव्याप्यत्वलक्षण स मानसप्रत्यक्षाव- 
गतो विज्ञान कंत्पयति ।' --श्ास््रदी० पृ०२०२।२. किच, असौ 
ध्मिस्वभावः, धर्मस्वभावो वा ? प्रथमपक्षे ज्ञातृवन्न प्रमाणान्तर गम्यता । 


-१. १२] ज्ञातव्यापार-परीक्षा ५ 


न्धाभ्युपगमेऽतिप्रसंगः । यथा ज्ञात्रा सह संबध्यते तथा पदाथा. 
न्तरेणापि । भवतु वा यथाकथंचित्‌ ज्ञातुरेव व्यापारः । सच किं 
क्रियात्मकोऽक्रियात्मको वा ` । यद्याद्यः पक्ञः; तदा सा क्रिया ततो 
भिन्नाऽभिन्ना वा । भिन्ना चेत्‌; पूरवोक्तदोषानुषङ्गः । अथ पाश्चात्यः 
पत्तः, तदा ज्ञावरमात्रं क्रियामात्रं वा भवति । अथाक्रियात्मकः, 
कथं व्यापारो नाम । व्यापारस्य क्रियारूपत्वात्‌ । तन्नासौ 
भिन्नः । नाप्यभिन्नः, एकसवहूपतापत्तेरनभ्युपगमाच्च । 





द्वितीयेऽपि पक्षे धमिणो ज्ञातुर्व्यतिरिक्तो व्यापार अन्यतिरिक्तो वा, 
उभयम्‌, अनुभय वा ? व्यतिरिक्तत्वे सम्बन्धाभाव । भअन्यतिरिक्ते 
ज्ञातेव तत्स्वरूपवत्‌ । उभयपक्षे तु विरोध । अनुभयपक्षोऽप्ययुक्त , अन्योन्य- 
व्यवच्छेदरूपाणा सचृत्‌ प्रतिषेधायोगात्‌, एकनिषेधेनापरविधानात्‌ ॥' 
भ्रमेयक० पृ० २४ । "धर्मोऽपि किमात्मनो भिन्त. अभिन्नो वा? 
यद्यभिन्न., तदा “आत्मैव इति प्रमाणतानुपपत्ति । मेदे तु असम्बन्धात्‌ 
तस्येति व्यपदेशानुपपत्तिः ।'--न्यायकूु० पु० ४५ । 

१ (तथापि क्रियारूपः, अक्रियारूपो वा स्यात्‌ ? यदि क्रियारूप , तदाऽसौ 
क्रिया परिस्पन्दस्वभावा, अपरिस्पन्दस्वमावा ? तत्राद्यविकल्पोऽपेश्ल., व्याप- 
कत्वेनाऽऽत्मन तथाभूतक्रियाश्चरयत्वानुपपत्तं ।*““"द्वितीयविकल्पेऽपि अपरिस्पन्द 
परिस्पन्दाभावः, वस्त्वन्तर वा ? यदि परिस्पन्दाभावः, तदाऽस्य फल्जनकत्वा- 
नुपपत्ति, अभावस्य कार्यकारित्वविरोधात्‌ । वस्त्वन्तरमपि कि चिद्रूपम्‌, 
अचिद्रूपम्‌ वा ? चिद्रुपमपि कि धर्मी, धर्मोवा? यदि धर्मी तदासौ प्रमाण 
न स्यत्‌ आत्मवत्‌ ।* -"--न्यायकूु° पृ० ४४। यतोऽसौ क्रियात्मकः, 
अक्रियात्मको वा ? प्रथमपक्षे कि क्रिया परिस्पन्दात्मिका तद्विपरीता वा ? 
तत्राद्य पक्षोऽयुक्त , निश्वलस्यात्मनः परिस्पन्दात्मकक्रिफाया अयोगात्‌ । 
नापि द्वितीयः, तथाविधक्रियायाः परिस्पन्दाभावरूपतया फरुजनकत्वायो- 
गात्‌, अभावस्य फलजनकत्ववि रोधात्‌ । ˆ“ --प्रमेय० प° २३। 
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६३ किच, यसौ नित्योऽनित्यो बाः । न तावन्नित्यः; का्यै- 
त्वात्‌) घटवत्‌ । नाप्यनित्यः, तदुर्पाद्‌ककारणाभावात्‌ । तस्योस्पा- 
दकं कारणं तावदात्मा न भवति; तस्य नित्यलाभ्युपगमात्‌। 
निव्यस्याथक्रियाकारित्वविरोधात्‌ । अथेक्रिया च क्रमयोगपद्याभ्यां 
व्याप्ता; ते च निव्यान्चिवत्तमाने स्वव्याप्यामथक्रियामादाय 
निवत्ततेः । सापि स्वव्याप्यं सत्वम्‌ । नित्यं खरविषाणसदशं 
स्यात्‌ । तन्न ज्ञात्व्यापारः प्रमाणम्‌ । तदभावाक्छुतः प्रमेयसिद्धिः । 


१. (कि च, असौ ज्ञातृग्यापार कारकजन्य तदजन्यो वा ? न ता्रत्तद- 
जन्यः,तथाहि-जञातृन्यापारो न कारकाजन्य व्यापा रत्वात्‌,पाचकादिव्यापार- 
वत्‌ । कि च, असौ तदजन्य सन्‌ भावरूपः, अभावरूपो वा स्यात्‌ 7 अभाव- 
रूपत्वे अरथप्रकादनलक्षणफरुजनकत्वविरोधः । अविरोधे वा॒फंखा्थिन. 
कारकान्वैषणमफलमेव स्यात्‌, विश्वमदरिद्रं च स्यात्‌ कारणाभावादेवाऽखिल- 
प्राणिनामभिमतफलसिद्धेः । अथ भावरूपः, तत्रापि किमसौ नित्य , अनित्यो 
वा ? नित्यत्वे सर्वस्य सर्वपदार्थप्रतिपत्तिप्रसङ्खात्‌ भ्रदीषाद्विकारकान्वेषणः- 
वैयर्थ्यम्‌, अन्धसुप्तादिव्यवहारोच्छेदानुषद्धश्च स्यात्‌ । अथानित्य ˆ“ 
तथाप्यसमै कालान्तरस्थायी, क्षणिको वा? प्रथमपक्षे-- क्षणिका हिसा 
न काान्तरमवतिष्ठते" इति वचो विरुद्धधते, द्वितीयपलषे तु क्षणादूर्ष्व 
अर्थप्रतिभासाभावगप्रसद्खात्‌ अन्धम्‌कर जगत्‌ स्यात्‌ ।-ज्यायकु° पृ० ४४। 
प्रमेयक० पु०२३। २ नच नित्येकरूपस्यापरिणामिनो ज्ञातुरन्यस्य वा 
व्यापारादिकार्यकारित्वं घटते । एतच्च “अक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिक- 
पक्षयो ” प्रपञ्चत प्रतिपादितमस्ति ।'-न्यायकु° पृ० ४५ । अथ 
क्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयोः । क्रमाऽक्रमाम्या भावाना सा 
लक्षणतया मता ॥-लघीयस्त्रय का० ८। 





1. (निवर्तत पाठः । 


-१ ३४] हन्द्रियवृत्ति-परीक्षा ७ 


[सांल्याभिमताया इन्द्रियवृ्तः प्रामाण्यनिरयास्तः--] 
8 ४. नापीन्द्रियद्त्तिः प्रमाणम्‌ ; अथप्रमितो साधकतमत्वा- 
योगात्त्‌ । तदयोगस्त्वचेतनत्वाव । न ह्यचेतनोऽथेः करणम्‌, 


१ तुलना--'एतेनेन्दियवृत्तिः प्रमाणमित्यभिदधान साख्यः प्रघ्याख्यातः 
ज्ञानस्वभावमुख्यप्रमाणकरणत्वात्‌ तत्रोपचारत प्रमाणन्यवहा राभ्युपगमात्‌ ।' 
--प्रमेयक ०पृ० १९। “इन्दरियवृत्तेः अर्थप्रमितौ साधकतमत्वेन प्रामाण्योपपत्ते। 
इन्दरियाणा हि वृत्तिः विषयाकारपरिणतिः। न॒ खलु तेषा प्रतिनि- 
यतकशब्दाद्याकारपरिणतिष्यतिरेकेण प्रतिनियतशब्दा्याछोचनं घटते 1 अतो 
विषयसम्पर्कात्‌ प्र थममिन्धियाणा ताद्रप्यापत्तिः इद्दरियवृत्तिः, तदनु विष- 
याकारपररिणतेद्ियवत्त्याङम्बना मनोवृत्तिः । भथ कस्मान्मनोवत्तिः अक्ष- 
वृत्यालम्बना न राब्दाद्यालम्बना ? इति चेत्‌, अबहिवृ ्तित्वात्‌, अन्यथा 
बाह्य द्रियकत्पनानर्थक्य स्यात्‌, इत्यभिदधान साख्योऽप्येतेनव प्रत्याख्यातः । 
अचेतनस्वभावाया इन्द्रियवृत्तेरप्युपचारादन्यतोऽर्थप्रमितौ साधकतमल्वानु- 
पपत्तें ।"--न्यायक्ु० पु ४०। “रूपादिषु पञ्चानामारोचनमात्रमिष्यते 
वृत्तिः ।--सांख्यका० २८ । वबुद्धिरहङ्कारो मनः चक्षु इत्येतानि चत्वारि 
युगपद्‌ रूपं पश्यन्ति, अय स्थाणुः अयं पुरुष इति““"एवमेषा युगपच्चतुष्ट- 
यस्य॒ वृत्ति 'क्रमशङ्च--एवं बुदि-अहङार-मनश्चक्षुषा क्रमशो वृत्ति- 
द्‌ ष्टा, चक्षू रूपं परयति, मन॒ सकल्पयति, अहङ्कारोऽभिमानयति बुद्धिर- 
घ्यवस्यति।*-माठरश्रु° प० ४७ । “इन्द्ियप्रणालिकया मर्थस्चिकर्षेण 
लिद्धज्ञानादिना वा आदौ बुद्धे अ्थकारा वृत्ति जायते ।-सां० प्र° भा 
पु ° ४७ 1 इ्धियप्रणालिकया चित्तस्य बाह्य वस्तुपरागात्‌ तद्विषया सामा- 
न्यिशेषात्मनोऽर्थस्य विदीषावधारणप्रधाना वृत्ति प्रत्यक्षम्‌ ।-योगद० 
ग्यासभा० प° २७ । श्रमाता चेतनः शुद्ध प्रमाण वृत्तिरेव च । भ्रमाऽ्था- 
कारवृत्तीना चेतने प्रतिबिम्बनम्‌ ।'-योगवा० पृ०३०। 





1 अचेतनोऽर्थकरण' पाठः । 


४ परमाणप्रमेयकलिका [१३५ 


पटवत्‌ । अचेतनत्वमिन्द्रियवत्तेरिन्द्रियाणामचेतनत्वात्‌ । अचेतनःत्वं 
तेषां प्रकृतिपरिणामत्वात्‌ । तथा चोक्तम--श्रकृतेमहान्‌? -- 
[सांख्यका-२२] इति । ततो नेन्दरियधृत्तरथंप्रमितौ साधकतमत्वम्‌ 
स्वप्रमितावसाधकतमत्वाद्‌, घटादिवत्‌ । 

१५ कि चः इन्द्रिवृत्तिरिन्दरियेभ्यो भिन्नाऽभिन्नावा। भिन्ना 
चेत्‌, कथमिन्द्ियषृत्तिः, अतिप्रसंगात्‌ । भेदे सतीन्द्रियाणामेवेयं 
वृत्तिनौन्येषामित्येतत्कथं शप्रामाण्यप्रपच्चतामश्चति । उअथाभिन्ना 
चेत्‌; तहिं इन्द्रियाण्येव वृत्तिरेव वा भवति । ततो नेन्द्रियवृत्तिः 
प्रमाणतामरुपटोकते । तथा च नेन्द्रियवृत्तिः प्रमाणम्‌ ; ज्ञानेन व्यच 
दितत्वात्‌ , यद्येन व्यवहितं तन्न तत्र प्रमाणम्‌; यथा कुठारेण 


१ तुलना-- तथाप्यसौ तेभ्यो भिन्ना, अभिन्ना वा स्यात्‌ ? ययभिन्ना 
श्रोत्रादिमात्रमेव सा, तच्च सृषुप्तादावप्यस्तीति सुप्त-प्रबुद्धयोरविशेषभरसद्खात्‌ 
तद्न्यवहाराभावे स्यात्‌ । अथ भिन्ना, किमसौ तत्र सम्बद्धा,असम्बद्धा वा ? 
यद्यसम्बद्धा, कथ श्रोत्रादेरिय वृत्तिरिति ग्यपदिषश्येत ? यद्‌ यत्रासम्बद्ध नं 
तत्‌ तस्येति व्यपदिश्यते,यथा सदये विन्ध्य ,असम्बद्धा च ोत्रादिनरा वृत्तिरिति! 
अथ सम्बद्धा, कि समवायेन,सयोगेन, विरोषणभावेन वा ?“* तस्माद्‌ इन्द्र- 
यवृत्तेविचाय॑माणाया सृत्त्वासम्भवात्‌ कथं 'विषयाकारपरिणतेन्दरियवृच्या- 
खम्बना मनोवृत्ति. इति सुघटं स्यात्‌ । इन्दियवत्तेधिषयाकारपरिणतत्वानु- 
पपत्तौ मनोवृततस्तदारम्बनत्वानुपयत्ते । --न्यायकु° प० ४१ । प्रमेयकम० 
१० १९। (तस्मादित्थ इन्द्ियवृत्तेविचार्यमाणाया सत्त्वास्म्भवात्‌ कथं 
विषयाकारपरिणतेन्दरियवृ्त्यालम्बना मनोवृत्ति इति सुघटं स्यात्‌ ।' 
--स्याद्रादरतना० पृ० ७३ । 





1 `प्रकृतिमहानिति' । 2, श्रामाण-परपञ्चता'पाठ. । 2. 'अथाभिन्ना 
चेत्‌" इत्यय पाठो मूले नास्ति, पर प्रकरणवदशादसावावश्यक. । 


-१ १६] ईन्द्रियवुत्ति-परीक्षा & 


व्यवहितोऽयस्कारादिः, ज्ञानेन व्यवहिता चेन्द्ियघ््तिस्तस्मान्नाथं- 
प्रमितो करणम्‌ । 


8६. भथेदमुच्यते-क्थमथपरिच्छित्तौ साक्षाज्ज्ञानस्य साधक- 
तमत्वम्‌, येनेन्दरियवृ्तस्तेन व्यवदितस्वात्‌ साधकतमत्वं नेष्यते । 
सत्यमेतदेव, पएतद्धवताभ्युपगमात्‌ । यज्चाभ्युपगतमपि न बुद्धयते; 
तत्र कोऽन्यो हेतुरन्यत्र महामोहात्‌। यदुक्तं भवताऽपि--“इन्द्र- 
याण्यथमालोचयन्ति, इन्दरियालोचितमर्थमहङ्कारोऽभिमन्यते, अह- 
ङ्ाराभिमतमर्थ" बुद्धिरबधारयति, बुद्धथध्यवसितमथं पुरुष- 
तयते । [ |] | 


णि 





१ अय भाव --इन्द्ियाणामज्ञानेखूपत्वात्तद्वृत्ेरप्यज्ञानरूपत्वेन प्रमाण- 
त्वायोगात्‌ । ज्ञानरूपमेव हि प्रमाणं भवितुमर्हति, तस्येवाज्ञाननिवर्तकत्वात्‌, 
प्रदीपादिवत्‌ । इन्दरियाणा चक्षुरादीना वृत्तिहिं तदृद्धाटनादिखूपो व्यापार , स 
च जडस्वरूप । न हि तेनाज्ञाननिवत्ति सम्भवति घटादेरिव । तस्मादिन्द्रिय- 
वृत्तेरजञाननिवृत्तिरूपप्रमा प्रति करत्वाभावान्न प्रमाणत्वमिति । 


२. “स्वाथमिन्दरियाणि भालोचयन्ति मन सकत्पयति अहङ्ा रोऽभिमन्यते 
जुद्धिरध्यवस्यति इति ।'“- सि० वि° पृ० ५८१, उद्धृतम्‌ । ““इन्दरियाण्यर्थ- 
मारोचयन्ति, अह डा रोऽभिमन्यते, मन. सकल्पयति, बुद्धिरध्यवस्यति, 
पुरुषद्चेतयते ।"--स्ि° वि ० प° ५८१, उद्धतम्‌ । 

° बुद्धचध्यवसित यस्मादर्थ चेतयते पुमान्‌ । 
इतीष्ट चेतना चेह सवित्‌ सिद्धा जगत्रये ॥' 
--योगबिन्वु इलोः ४४४ पृ० ७५ । 





1. (अहङ्ारामभिमत' पाठः । 


१० प्रमारप्रमेयकलिका [१ ६७- 


तस्मान्नेन्दियब््तिः प्रमाणम्‌ | 
[ भट्रजयन्ताभिमतस्य कारकसाकल्यस्य प्रामाण्यनिरास्तः- | 
६ ७. नापि कारकसाकल्यम्‌, तस्य स्वरूपेणेवासिद्धत्वात्‌ । 


१ तुलना-अव्यभिचारिणोमसन्दिग्धामर्थोपरष्वि विदधती ब्रोधाऽबोघ- 
स्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌ । बोधाऽबोधस्वभावा हि तस्य स्वरूपम्‌, 
अन्यभिचारादिविशेषणार्थोपलब्धिसाघनत्वं लक्षणम्‌ 1 --न्यायम० 
१० १२ कारकसाकल्यापरनामिको सामग्री प्रमाणयन्‌ भटूजयन्तो 
न्यायमन्जय्यनर तामेव सामग्री प्रमाणत्वेन समर्थयन्नाहु- यत एव 
साधकतम करण करणसाधनश्च प्रमाणरान्द., तत॒ एव साम्या 
प्रमाणत्वं युक्तम्‌ । तद्वयतिरेकेण कारकान्तरे क्वचिदगप्रि तमबथं- 
सस्पर्शाऽनुपपत्तेः । अनेककारकप्षन्तिधाने कायं घटमाच, अन्यतरव्य- 
पगमे च विधटमान कस्मै अतिशय प्रयच्छेत्‌ । न चात्रिश्य कार्य 
जन्मनि कस्यचिद्रवधार्यते सर्वेषा तत्र॒ व्याप्रियमाणत्वात्‌ ““ स चं 
सामग्यान्तर्गतस्य नच कस्यचिदेकस्य कारकस्य कथयितु पार्यते) 
सामग्न्यास्तु सोऽतिश्य सुवचः, सन्निहिता चेत्‌ सामग्री सम्पन्नमेकं 
फलम्‌ इति सेव अतिरयवती "~~ न्यायम ° प० १२-१३ । भदटरजयन्तः 
पुनरपि तामेव प्रमाणयन्नाह~--"यत्त॒ किमपेक्षं सामग्न्या करणत्वम्‌ 
इति, "तदन्तर्गतकार कपेक्षम्‌' इति ब्रूम । कारकाणां धर्म सामग्री 
न॒ स्वरूपहानाय तेषा कल्पते, साकल्यदशायामपि तत्स्वरूप- 
प्रत्यभिज्ञानात्‌" "तस्मात्‌ अन्तगंततकारकापेक्षया टब्धकरणस्वभावा 
सामग्रो प्रमाणम्‌ ।-न्यायम० पु० १३। अस्य कारकस।कल्यस्य 
प्रमेयकमलमात्तण्ड-न्यायकु मुदचन्द्र-~न्यायविनिहचयविवरण-स्याद्वादरलना- 
करप्रभृतिषु जंनग्रन्धेषु विस्तरतः समालोचना समुपकभ्यते । तथा- 
हि~-"तत्र प्रमाणस्य ज्ञानम्‌ इति, विंलेषणेन "अन्यभिचारादिविदोषण- 


-१ § ७] कारकसाकल्य-परीक्ना १९१ 


तत्स्वशूपं हि कि सकलान्येव कारकाणि, तद्धर्मो वा; तत्कायं वा; 
पदाथान्तरं बा, गत्यन्तराभावात्‌ । न तावदाद्यः, सकलानां कारः 





विशिष्टार्थोपरुन्धिजनक कारकसाकल्य साधकतमत्वात्‌ प्रमाणम्‌, 
इति प्रत्याख्यातम्‌, तस्याञ्ज्ञानरूपस्य प्रमेयार्थवत्‌ स्वपरपरिच्छित्तौ 
साधकतमत्वाभावत प्रमाणत्वायोगात्‌, तत्परिच्छित्तौ साधकेतमत्वस्या- 
ऽज्ञानविरोधिना ज्ञानेन व्याप्तत्वात्‌ । `ततो यद्रोधाऽबोधरूपस्य 
प्रमाणत्वाभिधानकम्‌--“लिखित साक्षिणो भुक्तिः प्रमाणं त्रिविध 
स्मृतम्‌ ।” इति, तत्प्रत्याख्यातम्‌, ज्ञानस्यैवानुपचरितप्रमाणन्यय- 
देशार्हत्रात्‌ । तथा हि~-यद्यत्राऽपरेण व्यवहित नतत्तत्र मुख्यरूपतया 
साघकलमभ्यपदेशार्हम्‌ः यथा हि च्छिदिक्रियाया कुडारेण व्यवहितोऽयस्कार. । 
स्वपरपरिच्छित्तौ विज्ञानेन व्यवहित च परपरिकल्पित साकल्यादिकम्‌ 
इति । तस्मात्‌ कारकसाकल्थादिक साधकतमन्यपदेशार्ह च॒ भवति ॥' 
नप्रमेयक० पृ ७,८, ९1 न्यायकु० प° ३३, २३४, २५, स्त्रादाद- 
रत्नाकर पु ६२, ६३, ६४ । न्यायवि° वि० पुण ६०-६१। 

१, "किंच, स्वरूपेण प्रसिद्धस्य प्रमाणत्वादिग्यवस्था स्यान्नान्यथा, अति- 
प्रज्खएत्‌ । न च साकल्यं स्वरूपेण प्रसिद्धम्‌ । तत्स्वरूप हि सकलान्येव कार 
काणि, तद्धर्मो वा स्यात्‌, तक्कार्यं वा, पदार्थान्तर वा गत्यन्तराभावात्‌ -~ 
परमेयक० पृ® ९।२ न तावत्सकलान्येव तानि साकलत्यस्वरूपम्‌; कत्‌ क्म- 
भावे तेषा करणत्वान॒पपत्तेः । तद्धावे वा--अन्येषा कत कर्मरूपता, तेषामेव 
वा ? न तावदन्येषाम्‌, सकरलकरकरव्यतिरेकेणान्येषामभावत्‌ । भवेवा न 
कारकसाकल्यम्‌, । नापि तेषामेव कतु क्मरूपता, करणत्वाम्पुपगमात्‌ । 
न चैतेषा कतु कर्मरूपाणामपि करणत्वं परस्परविरोधात्‌ । कतृताहि 
ज्ञान-चिकीर्षा-प्रयत्नाारता स्वातन्त्य वा, निर्वरत्यादिधममयोगित्व कमत्वम्‌, 
करणत्व तु प्रधानक्रियाऽनाधारत्वम्‌, इत्येतेषा कथमेकतव प्षम्भव. । तन्न 
सकलकारकाणि साकल्यम्‌ ।--प्रमेयक० ० ९। किच, समग्रा एव 
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काणामेकषेकदा संभवाऽभावात्‌ कथं साकल्यं नामः; तेषां परस्पर- 
विरोधात्‌ । साकल्यं हि नाम प्रमाणं, तेन च करणेन भवितव्यम्‌ । 
यदा तस्य कलृ-कर्मरूपताऽङ्गो क्रियते तदा न करणत्वम्‌ । करणत्वे 
चा न कतौ-क्मेरूपता; कव-कमे-केरणानां सहावस्थानाभावात्‌ ; 
शीतोष्णवत्‌ । 

§ ८. छि च,' सकङान्येव कारकाणि तेषां भावः साकल्यं 
तदिस्थं न संबोभवीति । तन्न सकङान्येव कारकाणि साकल्यम्‌ । 


§ ६. नापि तद्धमेः, स हि संयोगोऽन्यो वा । न तावत्संयोगः) 


सामग्री, समग्राणा धर्मो वा । तत्राद्यपक्षे सर्वेषा फट प्रति अन्वयग्यतिरेका- 
नुविधानात्‌ कस्य करणता" इति न विद्य" । करण हि साधकतमम्‌, 
तमा्थदच प्रकर्षं॑कायं प्रति अव्यवधानेन व्यापारः, स चेत्‌ सर्वेषा तुल्यस्तदा 
कथं कस्यचिदेव करणत्वं सिद्धयेत्‌ ।*--न्याय ° प० ३७ । 

१. "कि च, समग्राणा भावः सामग्री, भावशब्देन च तेषा सत्ता, स्वरूप 
मात्रम्‌, समुदाय , सम्बन्ध , ज्ञानजनकत्व वाऽभिधीयेत, प्रकारान्तराभावात्‌ ? 
तत्राद्यविकत्पदमये अतिप्रसंग ; व्यस्तावस्थायामपि तत्सत्तायाः स्वरूपस्य च 
सदद्धावत प्रामाण्यप्रसगात्‌ । समुदायोऽपि एकाभिप्रायतारक्षण-, एकदेरो 
भिलनस्वभावो वा ? तत्रा्यपक्षोऽनुपपन्न । विषयेन्दरियादेः निरभिप्रायत्वात्‌ । 
दवितीयपक्षोऽप्ययुक्त , चन्द्रारककादिविषयस्य इन्ियादेदचव एकदेशे मिखनाऽ- 
सम्मवात्‌ । सम्बन्धपक्षोऽपि अनेनैव प्रत्यास्यात , चन्द्रादेदचक्षुरादिना 
सम्बन्धाभावात्‌, तस्याप्राप्यकारित्वात्‌ । अथ ज्ञानजनकत्वं भाव. 
शब्देनाभिधीयते, तहि प्रमातृ-प्रमेययोरपि प्रमाणत्वप्रसङ्ख , तज्जनकत्वा- 
विशेषात्‌, तथा च प्रतीतिसिद्धतद्रधवस्थाविरोपः स्यात्‌ ।'--न्यायकु 
पृ०३७। २ नापि तद्धमं -स हि सयोग, अन्यो वा? संयोगदचेत्‌, न, 
अस्यानन्तरं विस्तरतो निषेधात्‌ 1 अन्यद्चेत्‌, नास्य॒ साकल्यरूपता, 
भतिप्रसज्खात्‌, व्यस्तार्थानामपि तत्सम्भवात्‌ ।`--प्रमेयक० प° ९। 
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तेषां तदसंभवात्‌; परस्परविरुद्धानामेकचावस्थानाभावाच्छीतो- 
ष्णादीनाभिवः कथं नाम संयोगः प्रमाणतामश्चति । नाप्यन्यः, 
तस्य साकल्यरूपत्वेऽतिग्रसंगात्‌ । व्यस्तार्थानामपि तत्सम्भवात्‌ । 
कि चासौ कारकेभ्योऽव्यतिरिक्तो व्यतिरिक्तो वा। यद्यव्यति- 
रिक्तस्तदा धममात्रम्‌, कारकमाच्रं वा स्यात्‌। व्यतिरिक्तश्चेत्‌ , 
सम्बन्धासिद्धिः । व्यतिरिक्ते सति यथा कारकः सह संबध्यते तथा 
पदार्थान्तरे; सह संबन्धः कथं न स्यात्‌ । तस्मास्संबन्धासम्भवात्‌ 
कथं नाम कारकाणां धमः प्रमाणम्‌। ततश्च न धर्मोऽपि 
कल्यम्‌ । 

8 १० नापि तत्कायम्‌ ; तत्कायंत्वस्यासंभवात्‌ । तदसंभवश्च 
तेषां नित्यत्वात्‌ । कथमेवभिति चेत; नित्यत्वे तत्कायेकरणेकस्व- 
भावत्वे च सत्रेदा तदुत्पत्तिप्रसंगात्‌ । अतत्स्वभावत्वे च न 
कचित्कदाचित्कथचिद्पि तेभ्यः साकस्यरुक्षणकार्योखत्तिः स्यात्‌ | 
अथेदमुच्यते -निस्यत्वे तत्कायंकरणेकस्व भावत्वे च सहकारिसन्य- 
पेश्चतया न तेभ्यः सवेदा कार्योत्पत्तिप्रसंगः इत्यभिमन्यमानो 
निमलमना मनोषिभिरनुमन्यते, सहकारिणां नित्यं प्रत्यनुपकारि- 
त्वात्‌ । उपकारिते ` चाग्धतेभ्यस्तेर्भिन्नः क्रियते, अभिन्नो वा। 


१ कि चासौ कारकेभ्योऽब्यतिरिक्तो व्यतिरिक्तो वा ? यद्यव्यतिरिक्तः 
तदा धर्ममात्र कारकमात्रं वा स्यात्‌ । व्यतिरिक्तर्चेत्सबन्धासिद्धि ।" 
--प्रमेयक० पृ० ९।२. नापि तत्कार्यं साकल्यम्‌; नित्याना तज्जनन- 
स्वभावत्वे सव॑दा तदुत्पत्तिप्रसक्ति, एकप्रमाणोत्पत्तिसमये सकल- 
तदृत्पादयप्रभाणोत्पत्तिह्व स्यात्‌ ।-्रमेयक्० प° १०। २. 'सहकारिसव्य- 
पक्षाणा जनकत्वाह्‌शकालस्वभावभेदः कायं न विरुद्धयत इत्यपि वार्तम्‌, 
नित्यस्यानुपकार्यतया सहकायपेक्षाया अयोगात्‌ ।--प्रमेयक० प° ११ । 


1. सासनेभ्य.' पाठ. । 
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भिन्नस्य करणे तेषां न किंचिदपि गकरं स्यात्‌ । घटस्य करणे पटस्य 
किमायातम्‌ । नाप्यभिन्नः; अभेदे तान्येव कृतानि भवेयुः; कथं 
नाम तेषा नित्यता स्यात्‌ । ततश्च तत्कायमपि साकल्यं न प्रमा- 
णतामियात्‌ 

१ ११. नापि पदार्थान्तरम्‌; सवंषामपि पदाथीन्तराणां 
साकल्यव्रसंगान्‌ । तथा च सवत्र सर्वदा सर्वस्य सवार्थोपरन्धि- 
प्रसंगेन सवेदा पदार्थान्तरसाकल्यं स्यात्‌ । कारकाणां हि साकल्यं 
कारकसाकल्यं, तच्च पदाथौन्तरम्‌ सर्वेषामपि पद्ाथान्तर[राणां | 
साकल्ये कथं नाम कारकसाकल्यं भवितुमहेति । पदाथौन्तरसखा- 
क ल्यभित्ये वं स्यात्‌ , कारकसाकल्यमित्येतदुन्मत्तमाषित्तमेव स्यात्‌। 

§ १२. कि चः कारकेभ्यः पदाथोन्तरं साकल्यम्‌, तकि ज्ञान- 
मन्यद्रा । आदे; ज्ञानमेव प्रमाणं नामान्तरेणोक्तं स्यात्‌ । अन्यश्चत्‌; 
तस््रागेवातिप्रसंगेन निरस्तं बोद्धव्यम्‌ । तन्न कारकसाकल्यं भ्रमाणम्‌, 
तस्य सरूपेणेवालिद्धत्वात्‌ , सिद्धौ वा, ज्ञानेन व्यवदहितत्वाच्च न 
प्रमाणमिति । † 


१ “नापि पदार्थान्तरम्‌, सर्वस्य पदार्थान्तरस्य साकल्यरूपताप्रसङ्खात्‌ 
तथा च तत्सद््धावे सवत्र सर्वदा सवस्यार्थोपिलल्धिरिति सर्वः सवदर्शी स्यात्‌ । 
ततः कारकसाकल्यस्य स्वह्पेणासिद्धः, सिद्धौ वा ज्ञानेन व्यवधानान्न 
प्रामाण्यम्‌ । --प्रमेयक० प० १३] 

¶ अस्येद तात्पर्यम्‌--कारकसाकल्यस्याबोधस्वभावस्याज्ञानरूपत्वेन 
स्वपरज्ञानकरणे साधकतमत्वाभावान्न प्रमाणत्वम्‌ । अतिङहायेन साधक 
साधकतमम्‌, साघकतम च केरणम्‌ । करण खल्वसाधारण कारणमुच्यते । 
तथा च सकलाना कारकाणां सागारणासाधरणस्वभावाना साकल्यस्य-- 
परिसमाप्त्या सर्वत्र वर्तमानस्य सामस्त्यस्य--कथ साधकतमत्वमिति 
विचारणीयम्‌ । साधकतमत्वाभावे च न तस्य प्रमाणत्वम. स्वपरपरिज्छित्तौ 
साधकतमस्यैव प्रमाणत्वघटनात्‌ इति । 


1,“ कृतः पाठः । 
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[ योगाभिमतस्य संनिकष॑स्य प्रामाण्यनिरा्ः-- ] 
[| | 
१ १२. नापि संनिकषेः प्रमाणम्‌, तस्याप्यव्यभिचारादिविशे- 


पनाक 


१. तुल्ना-- (तत्न हि सनिकर्षं एवार्थोपकन्धौ साघकतमत्वातपरमाणम्‌ । 
साधकतमत्व हि प्रमाणत्वेन व्याप्त न॒ पुनर्ञानित्वमज्ञानत्व, 


सशयादिवत्‌, प्रमेयार्थवच्च । तच्चार्थोपकब्धौ सनिकर्षस्यास्त्येव । 
न द्यसनिक्कष्टेऽये ज्ञानमुत्पत्त॒महंति, सर्वस्य सर्वत्रार्थे 


तदुत्पत्तिप्रसगात्‌ ।"--न्यायक्कु° पु २८। “उपलन्धिहेतुः प्रमाणम्‌"“" 
यदुपलन्धिनिमित्त तत्प्रमाणम्‌ ।* अकरणा प्रमाणोत्पत्तिरिति चेत्‌, न, 
इन्द्रियार्थसनिकषंस्य करणभावात्‌ -साधकतमत्वादवा न॒ प्रसग ।*-- 
न्वायवा० पृ० ५-६। "ननु सनिकषक्गिमे किं प्रमाणम्‌ ? ्यवहितानु- 
पठन्धिरिति ब्रूमः । यदि हि भसनिकृष्टमपि चक्षु रादीन्धियमरथ गृह्णीयाद्‌ 
व्यवहितो ततोऽ्थं उपलम्येत । इद्दियाणा कारकत्वेन पराप्यकरित्वात्‌ । 
ससृष्ट च कारक फलाय कल्पते इति कल्पनीयः ससर्ग- 1* ` कारक च 
अप्राप्यकारि च इति चित्रम्‌ ।*--न्यायम० पृ०७३ तथा ४७९ । अत्र 
जेनानामृत्तरपक्ष --'तस्या्थेप्रमितौ साधकतमत्वाषभवात्‌ । यद्धावे हि 
प्रमितेर्भाववत्ता यदभावे चाभाववत्ता तत्तत्र साधकतमम्‌ । “भावाभाव. 
योस्तद्रत्ता साधकतमत्वम्‌ ।' इत्यभिधानात्‌ । न चैतत्‌ सनिकरषे सभवति 
तस्मिन्‌ सत्यपि क्वचित्परमित्यनुपपरेः । भाकाशादिना हि घटवत्‌ चक्षुषः 
सयोग विद्यते, न चासौ तत्र प्रमितिमुत्पादयति ।-न्ायक्रु° प° २८ । 
्रमेयक० पृ० १४ । सनिकर्षस्य च॒ यौगाभ्युपगतस्याचेतनत्वात्कुतः 
प्रमितिकरणत्वम्‌ ? कुतस्तरा प्रमाणत्वम्‌ ? कुतस्तमा प्रत्यक्षत्वम्‌ ? क्रि च, 
रूपप्रमितेरसनिङृष्टमेव चक्षुर्जनकम्‌, अप्राप्यकारित्वात्तस्य । तत॒ सनिकष- 
माविऽपि साक्षात्कारिप्रमोत्पत्तेनं सनिकर्षरूपतैव प्रत्यक्षस्य ।*--न्या० 
दीण० १० २३। 
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षणविशिष्टाथप्रमितावसाधकतमत्वात्‌ । अथप्रमितावसाधक- 
तमत्वं च स्वप्रमितावसाधकतमत्वेन सिद्धम । तथा हि-न 
संनिकर्षोऽथप्रमितो साधकतमः, स्वप्रमितावसाधकतमत्वात्‌, 
घटवत्‌ । न ह्यचेतनोऽथेः स्वप्रमित्ती करणम्‌; तदत्‌ । तस्मान्न 
सनिकषः प्रमाणमन्यत्रोपचारात्‌ ; प्रदीपादिवत्‌। यथा प्रदीपा- 
दीनां " करणत्वमुपचारात्‌ तथा संनिक्रषेस्यापि । 

§ १४. किं च, अनव्याप्त्यतिव्याप्रिदोषसंभवेन 'संनिकषं 
प्रमाणम्‌ इति क्षणं नाच्लूणसुपरभ्यते परीक्तादन्ञः। तथा दहि- 
यथा चह्धुषा संयुक्तं घटे संयोगाद्‌ घटज्ञानम्‌ , संयुक्तसमवायाद्‌ 
रूपज्ञानम, सयुक्तसमवेतसमवायाद्‌ रूपत्वज्ञानम्‌ [इति], संयोग- 
संयुक्तसमवाय-संयुक्तसमवेतसमवाय-संबन्धत्रयवशाद्‌ °घट-रूप- 
खूपत्व-ज्ञानसुररीक्रियते भवता तथा धट-रस-रसत्व-ज्ञानमप्युररी- 
क्रियताम्‌; संबन्धत्रयस्य तत्रापि सत्वात्‌; इव्यव्याप्तिः। 
संनिकषस्याज्ञानरूपस्य प्रामाण्ये धटादिप्रमेयाथस्यापि प्रामाण्यप्रसंग 
इत्यतिव्यापध्िः । तथा चाव्याप्त्यतिव्याप्निदोषाभ्यां संनिकषेस्य 
प्रमाणत्वासंमवेनासंभवदोषट्रष्टस्वेन च तस्य प्रामाण्यं मन्यमानो 
न निमेहमना मनीषिभिरनुमन्यते। ततः कथं संनिकषैः प्रमाणं 
नाम । अथ साक्तादथप्रभितौ साधकतमस्य ज्ञानस्योत्पादकववेन 
संनिकषंः प्रमाणम्‌ तदयु पचारासामाण्यमित्यायातं तस्य । 
युख्यतस्तु ज्ञानस्यव प्रामाण्यम्‌ , त्च भवतामनभ्युपगमादेव च 
प्रमाणतां याति । परमतप्रसंगश्च | 

8 १५. फं च, ज्ञानस्य प्रामाण्ये संनिकषेस्य निष्फटत्वाद- 
प्रामाण्यम्‌; प्रमाणेन फङ्वता भवितव्यम्‌ , निष्फटस्याप्रमाणस्वात्‌ | 
ततो न संनिकषेः प्रमाणम्‌, ज्ञानेन व्यवहितत्वात्‌ | 


1. 'प्रदीपानाः पाठ. । २."घटसरूपत्वज्ञान" पाठः । 3. स्त्याप्रमाणात्वा' 
पाठः । 
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[ पराभिमतं ज्ञा्रेव्यापारादिकं भ्रमाणस्वरूपं समारोच्याधुना 
रवमतेन श्वाथंव्यवसाय।त्मकज्ञानस्यव प्रमाणत्वम्‌ इति 
निरूपयति--] 

१६. साक्तादथगप्रमितौ ज्ञानमेव प्रमाणम्‌, तस्येव साधक- 
तमत्वात्‌ । तदपि सवाथेव्यवस्तायात्मकमेव । तथा च प्रयोग.- 
प्रमाणं स्वाथव्यवसायात्मकं सम्यगृज्ञानमेव;, प्रमाणत्वाऽन्य- 

उनुपपत्तेः । यत्त॒ न सम्यग्ज्ञानं म्वाथव्यवसायात्मकं तन्न 
प्रमाणम्‌; यथा संशयादिषंटादिश्च, प्रमाणं [च| विवादापन्नप्‌ 
तस्मात्सखाथव्यवसायास्मकं ज्ञानमेव [ प्रमाणं ] मवितुमहति । 


१ अत्र ज्ञानस्यैव प्रासाण्यमित्यम्युपगन्छता जेनाना क्रमविकसितानि 
प्रमाणलक्षणानि निम्नप्रकारेण दुष्टम्यानि-- "तत्वज्ञान प्रमाण ते युगपत्सर्व- 
भासनम्‌ । --श्राप्तमी° का० १०१। स्वपरावभासक यथा प्रमाण भुवि 
बुद्धिलक्षणम्‌ ।--स्वयम्भू० का० ६३ । प्रमिणोति प्रमीयतेऽनेन प्रमिति- 
मात्र वा प्रमाणम्‌--सर्वाथसि० पु० ५८ । तत्त्वार्थवा० पुण ३५॥ 
व्यवसायात्मक ज्ञानमात्माथग्राहुक मतम्‌ 1-लघीय० का० ६० । “सिद्धं 
यन्न परपिक्ष सिद्धौ स्वपरशूपयोः। तत्प्रमाण ततो नान्यदविकल्पमचेतनम्‌ ।' 
सि° वि° १-२३। श्रमाणमविसवादिज्ञानमनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात्‌ ।' 
श्रष्टशश० अष्टसत° प° १७५ । "तत्स्वाथन्यवसायात्म ज्ञानं मानम्‌ “।- 
त० इलो० वा० प° १७४। सम्य्ञानं प्रमाणम्‌ ।--प्रमारपण० पृ 
५.१ । किं पुनः सम्यश्ञान ? अभिधीयते--स्वार्थग्यवसायात्मकं सम्यग्ञान 
सम्यग््ञानत्वात्‌ । --प्रमाणप० पू० ५३। ^स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान 
श्रमाणम्‌ ।--परो० मु० १-१। गेण्ट॒ड्‌ वत्थुसहाव अविरुद्ध सम्मखूव 
जं णाण। भणिय खु त पमाण पच्चक्खपरोक्छमभेयेहि ॥ --नयचक्रस ° 
प° ६५ । आलापपद्धति पृ० १४५ । “सम्यग््ञान पुन स्वार्थव्यवसायात्मकं 
विद्रु ` --तस्वाथंसार १-१७ } पञ्चाध्या० इलो० ६६६ । श्रमाणं 
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६ १७. अथ ` प्रतिज्ञाथंकदेशासिद्धत्वाद्धेतोः प्रमाणत्वस्य न 
प्रकृतसध्यं प्रति गमकत्वम्‌, इति मतिः, सापि स्वविकल्पकल्पना- 
शिस्पिकल्पितेव, प्रतिज्ञाथकदेशासिद्धत्वस्य दोषाभासत्वात्‌ । का 
पुनः प्रतिज्ञा, तदेकदेशो वा । धर्मिधमंसयुदायः प्रतिज्ञाः तदेक- 
दशो धर्मो धमीँं वा स्यात्‌। न तावद्धमः, तस्य सर्वात्मनेवासि- 
द्वस्वात्कथमेकदेशासिद्धत्वम्‌ । धर्मी चेत्‌, तदपि न साधीयः) 
तस्य पक्ञप्रयोगकालवद्धेतुप्रयोगकालेऽपि सिद्धत्वाकथमसिद्धत्वं 
नाम | इति न प्रतिज्ञाथक्रदेशासिद्धत्वम्‌ । 


§ १८. जथाथज्ञान प्रमाणं चेत्‌; तस्य छि फम्‌ प्रमाणेन 
फलवता भवितव्यम्‌, इत्यनालोचितवचनं नैयायिकानाम्‌ । 
०. 
तत्फलं हि साक्षादज्ञाननिवृत्तिः । परम्परया तु हानोपादानोपेत्ता- 





स्वपरावभासि ज्ञान बाधविवजितम्‌ ।--न्यायावतार का० १। श्रमीयन्तेऽ- 
स्ति इति प्रमाणानि ।'-तच्वा० भा० १-१२। प्रमाण स्वार्थं 
निर्णीतिस्वभाव ज्ञानम्‌ । -सन्मतित० टी° पु०५१८ । (स्वपरव्यवसायि ज्ञान 
प्रमाणम्‌ ।--्रमाल० १-२। 'सम्यगथतिणंय प्रमाणम्‌ ।*--प्रमाणमी° 
१-१-२ । स्या० मं० पु० २२८। सम्यग्ञान प्रमाणम्‌ ।--न्या* 
दी० पृ०९। 

१, तुलना--्रतिज्ञार्थकदेशत्वात्पदाथनि ह्यलिद्खता ।-मी ° इलो ० 
दलो ° २३२ । श्रतिज्ञार्थेकदेशासिद्धो हेतुरिति चेत्‌ , का पुन प्रतिज्ञा तदेक- 
देशो वा । ध्मिधर्मसमुदायः प्रतिना । तदेक्देरो धर्मो धर्मी वा।- 
प्रमेयरत्न०पु० ४० । २. तुलना--'उपेक्ना फलमादयस्य शेषस्यादानहानधी । 
पूर्वा वाऽज्ञाननाशो वा सर्वस्यास्य स्वगोचरे 1 "--्राक्षमी० का० १०२। 
“सिद्धप्रयोजनत्वात्केवलिना सरवत्रोपेक्षा मत्यदेः साक्षात्फल स्वार्थग्यामोह्‌- 
विच्छेद.“"“"परम्परया हानोपादानसवित्तिः फलमुपेक्षा वा मत्यदेः ।'--श्रष्टश्ञ ° 
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स्वरूपं ` वाऽऽविद्रदङ्गना-प्रसिद्धं कथं हन्त हन्तु' शक्यते । 
अन्यदुच्यते--यदथेज्ञानं तन्नाथजन्यमभ्युपगस्यते किन्तु स्वसाम- 
ग्रत उत्पद्य अथग्राहुकतवेनाथज्ञानमित्यभिधीयते । तथा च सति 
ज्ञानं प्रमाणम्‌, अथपरिच्छित्तिस्तु फं [ तत्‌ ] कथं निष्फलं नाम। 

१ ४६. अथेदमुच्यते -यद्यथज्ञानमथंजस्यं न भवति तदा कथं 
तिनियताथप्रकाशकत्वम्‌, तदपि न धौमद्धतिकरम्‌, तस्य योग्यता- 
वशादेव तथासिद्ध्वात्‌ । तथा चोक्तम्‌-““स्वावरणक्ञयोपशम- 
छत्तणयोग्यत्तया हि प्रतिनियतमथं व्यवस्थापयति [ परीन्ञा० 
२-६ | । ततः सम्यश्ञानं प्रमाणमिति श्रमाणलत्वभ्य तस्येबोपपन्तेः। 


भष्टस ०पु ° २८३ । श्र माणस्य फर साश्नात्‌ सिद्धि स्वार्थविनिश्चय. 1*-- 
सिद्धिवि ° १-३ । अज्ञाननिवृत्ति हानोपादानोपेक्नाशच फलम्‌।*- परीक्षामु० 
५-१ । यदा सन्निकर्षस्तदा ज्ञान प्रमितिः यदा ज्ञान तदा हानोपादानो- 
पेक्षाबुदधयः फलम्‌ ।--वास्स्या० भा० प° १७ प्रमाणताया सामग्यास्त- 
जज्ञान फलमिष्यते । तस्य प्रमाणभावे तु फल हानादिबुद्धय ॥'--न्या० भं० 
पु० ६२ । विषयाधिगतिश्चात्र प्रमाणफरमिष्यते | स्ववित्तिर्वा प्रमाण 
तु सारूप्य योग्यताऽपि वा ।'--तत्वस ° इलो० १३४४ । 


धः एतादृशप्रयोगोऽन्यत्रापि दृद्यते । यथा-- 
भाविद्रदद्धना-सिद्धमिदानीमपि दृश्यते । 
एतत्परायस्तदन्यत्तु सुबह्वागम-भाषितम्‌ ॥ 
--योगदष्टिसमु ०, शलोक ५५ । 
१ तुलना--'ननु विज्ञानमर्थजनितमर्थकार चार्थस्य ग्राहकम्‌ । तदू्‌- 
त्पत्तिमन्तरेण विषय प्रति नियमायोगात्‌ । तदृत्पत्तराखोकादावविरिष्ट- 


1 मनाविद्धममना' पाठः| 
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त्वात्‌, तादरप्यसहिताया एव ॒तस्यास्त प्रति नियमहूतुत्वात । तप ० 
२-अ, प° ४७ } तन्न युक्तम्‌--'अतन्जन्यमपि तस्प्रकाराके प्रदीपवत्‌ त 
परोक्षामु° २-८। "ननु यद्र्थादजातस्यार्थरूपाननुकारिणो ज्ञानस्याथसा- 
क्षात्तारित्वे तदा नियतदिददकाल्वर्तिपदार्थप्रकाशप्रतिनियमे हितोरभा- 
वाप्पर्वं विज्ञानमप्रतिनियतविषय स्यात्‌ ।' अत्र समाधानमाह --स्वावरणे- 
त्यादि । अस्यायमथ --‹्वानि च तान्यावरणानि च स्वाधरणानि तेपा 
क्षय उदयाभावे । तेपामेव सदवस्था उपशम तावेव लक्षण यप्या योग्य- 
तायाम्तया हेतुभूतया प्रतिनियतमर्थ व्यवस्थापयति प्रत्यक्षमिति शेप । हि 
यस्मादर्थ । यस्मादेव ततो नोक्तदोष दर्थं । इदमत्र ताप्यम्‌, --कल्प- 
यित्वाऽपि ताद्रूप्य तदरतयत्ति तदध्यवसाय च योग्यताऽवश्याऽभ्युपगन्तन्या । 
ताद्रूप्यस्य समानाचस्तदृतपत्तेरिन्दियादिभिस्तदुद्रयस्यापि समानार्थ-समनन्तर- 
प्रत्ययेस्तत्िनयस्यापि शुक्ले इसे पीताकारज्ञानेन व्यभिचारात्‌ योग्यता- 
श्रयणमेव श्र य इति ।--प्रमेयरलनमा० २-६ । पृ० ४९, ५० श्रकलद्धू- 
देवा अपि प्राहु --(मलविदमगिव्यकिर्यथाऽनेकपरकारत । कर्मविद्धात्म- 
विज्ञप्तस्तथाऽनेकप्र कारत ॥५७॥ यथास्व कर्मक्षयोपदमावेशक्षिणीः करण- 
मनसी निमित्त विज्ञानस्य, न बहिरर्थादय । `" नाननुकृतान्वयग्यतिरेकं 
कारण नाकारण विषय '“ इति बारिशिगीत्‌, तामसखगकुलाना तमसि 
सति रूपदर्शनम्‌, भावरणविच्छेदात्‌, तदविष्छेदात्‌ आलोके सत्यपि सज- 
यादिज्ञानसभवात्‌ | काचाचुपहतेच्धियाणा शखादौ पीताद्याकारज्ञानोत्पतत, । 
मुमूपूणा यथास भवमरथे सत्यपि विपरीतप्रतिपत्तसद्धावात्‌ नार्थादय कारण 
ज्ञानस्य इति स्थितम्‌ ।' भन्यच्च--^न ॒तञजन्म न ताद्रप्य न तेद्रयवसिति 
सह । प्रत्येक वा भजन्तीह प्रामाण्य प्रति हेतुताम्‌ ॥५८॥ नार्थं कारण 
विज्ञानस्य कार्यकालमप्राप्य निवत्ते, अतीततमवत्‌ । न ज्ञान तत्कार्यम्‌, तद- 
भति एव भावात्‌, तद्भावे चाभावात्‌, मविष्यत्तमवत्‌ । नार्थसारूप्यभृत्‌ 
विज्ञानम, अमूर्तत्वात्‌ । मूर्ता एव हि दर्पणादयो ूर्तमुखादिप्रतिनिम्ब- 


१.१.१६ ज्ञान-प्रामाण्य-सिद्धि. २१ 


तदपि स्वाथंव्यवसायात्मकविशेषणविशिष्टमेव, न तु ज्ञानमात्र 
फिचिद्नञ्यवसायात्मकं वा, मिथ्याज्ञानस्यापि प्रामाण्यप्रसगात्‌ | 


१ २०. अथ स्वसंवेदनेन्दरिय-मनो-योगिलकषण चतुर्विधस्यापि 
समन्तस्यान्यवसायात्मकस्वेऽप्यविसंवादेन ्रामाण््रोपपत्तेः कथं 
व्यवसायात्मकमव सवं ज्ञानं प्रमाणम्‌; अनुमानस्यव व्यवसराया- 
त्मकत्वेनाभ्युपगमात्‌ ; इति मतम्‌; तदप्यज्ञानविजुम्मितम्‌ 


धारिणो दुष्टा , नामूर्तं मूर्तप्रतिबिम्बभृत्‌, अमूर्तं च ज्ञानम्‌, मूतिधर्मामा- 
वात्‌} न हि ज्ञाने अर्थोऽस्ति तदात्मको वा, येन तस्मिन्‌ प्रतिमासमाने प्रतिभा- 
सेत, शब्दवत्‌ । तत॒ तदध्यवसायो न स्यात्‌ । कथमेतदविद्यमान त्रितय ज्ञान- 
प्रामाण्य प्रति उपकारक स्यात्‌ लक्षणत्वेन ।' ननु ज्ञानस्य तदूत्पत्तित्रितया- 
सभवे कथमर्थग्राहुकत्वमतिप्रसगादित्यत्रापि समाधानमाह --'स्वहेतुजनि- 
तोऽप्यर्थं परिच्छेद्य स्वतो यथा । तथा ज्ञान स्वहेतूत्थ परिच्छेदात्मक स्वत. 
।५६।। अर्थज्ञानयोः स्वकारणादाठराभमासादयतोरेव परिच्छे्यपरिच्छेदक- 
भावः नालन्धात्मनो कत्तु क्म॑स्वभाववत्‌ । ततः तंदुस्पत्तिमन्तरेणापि ग्राह्य- 
ग्राहकभावसिद्धि स्वभावत स्यात्‌, अन्यथा ग्यवस्थामावगप्रसगात्‌ 1-- 
सविवृति-लघीयस्त्र य-प्रचचनपरि० का० ५७, ५८, ५९ । नार्थालोकौ 
कारण परिच्छे्यत्वात्तमोवत्‌,' “अन्वयन्यतिरेकानुविधानाभावाच्च केशोण्डुक- 
लानवन्नक्तचरज्ञानवच्च 1 --परीक्षामु०° २-६,७ । 


१. तदेतच्चतुविधं प्रत्यक्ष बौद्धविदुषा धर्मकोतिना स्यायबिन्दावित्थं 
प्रतिपादितम्‌--'कल्पनापोढमश्रान्तं प्रत्यक्षम्‌" । "तच्चतुविधम्‌ ।' “इन्दियनज्ञा- 
नम्‌ 1* स्वविषयानन्तरविषयसहकारिणेन्द्रियज्ञानेन समनन्तरप्रत्ययेन 
जनितं तन्मनोविज्ञानम्‌ ।' 'सर्वचित्तचैत्तानामात्मसवेदनम्‌ ।' “भृतार्थ- 
ावानताप्रकर्षपर्यन्तज योगिज्ञान चेति ।--न्या० बि० पृ० १२, १३, १४। 


२९ प्रमाणप्रमेयकलिका [१. ६ २०- 


भरव्यत्तस्यात्यवसायात्मकववे "ऽवि संबादिस्वासंभवात्‌ । अवि- 
संवादो ह्यथंतथाभावप्रकाशकत्वेनेव व्याधः । तच्च व्यवसायात्मक्तवे 
सत्येव भवति । तदभावेऽपि चेदथंतथाभ।वभ्रकादाकत्वछृत्तणं 
प्रामाण्यं प्रमाणस्यापनीपदयते तदा संशयादीनामपि प्रामाण्य 
सिद्धिसौधशिखरं समारुद्यते । [ ततो ] न कफिचिदेतत्‌ । भरव्यत्तमनु- 
मानं वा व्यवसायात्मकं सत्‌ प्रमार्णं भवितुमहति । अचर प्रयोगः-- 
ज्ञानं प्रमाणं स्वाथञ्यवसायास्मकमेव; समारोपविरुद्धत्वात्‌ , 
अनुमानवत्‌; यत्त न स्वाथव्यवसायात्सकं तन्न समारोपविरुद्धम्‌ ; 
यथा संशयादिः, समारोपविरंद्धं॑चेदम्‌ , तस्मास्स्वाथब्यवसाया- 
मकमेव । 


[ प्रमाणछन्ञषणस्वेन छक्लितस्य ज्ञानध्य स्वव्यवसायात्म- 
केत्वसाधनम्‌-- | 


६२९. अच्रान्ये योग-मीमांसक-सांख्या वदन्ति । अम्तु नाम 
व्यवसरायारमक्‌ ज्ञानं प्रमाणम्‌ , परं तत्‌ अथेव्यवसायात्मकमेव 
न च स्वव्यवसायार्मकम्‌ ; स्वास्मनि क्रियाविरोधात्‌ । न हि 
सुशित्तितोऽपि नटवद्ुः स्वकायस्कन्धमारोहति । न हिं सुतीच्णोऽ- 
पि खङ्घधारः स्वात्मान किन्ति । तथा हि-- ज्ञानं न स्वव्यवसात्म- 
कम्‌, ज्ञ"कमंत्वेनाप्रतीयमानात्‌, यद्र यवसीयते तत्कमस्वेन प्रतीयते 
यथा घटादिः, कमत्वेनाप्रतीयमानं च ज्ञानम्‌ ; तस्मान्न स्वव्यव- 
सायाट्मकम्‌ । न चायमसिद्धो हेतुः । प्रमाणं कमेखेनाप्रतीयसानम्‌, 
करणत्वात्‌ । न हि यदेव करणं तदेव कम मवितुमहंति । तयो 
कमंकरणयोः परस्परं विरोधात्‌ । कमे-करणकारकयोरेकत्राभिन्ने 

सतुन्यसंभवात्‌ । घटादिपरिच्छेयं हि कमे; परिच्छेदकस्तु 


1 कि ह 1 





1. द (मकमेव सर्वज्ञात्वे" पाठः । 2 नज्ञाकमत्वेनाप्र०ः पाठ । 


-१ ६२३] ज्ञानस्य स्वव्यवसायात्मकटब-सिद्धिः २३ 


कत्ता, येन परिच्द््यते तत्करणमिति कतृ-कमे-करणानां परस्पर 
मेदः, भिन्नप्रस्ययविषयत्वात्‌ ,भिन्नाथेक्रियाकारितात्‌ ; सिन्नकारण- 
प्रभवताच्च, घटपटादिवत्‌ | येषां भिन्नप्रत्ययविषयत्वं ते भिन्ना एवः 
यथा घट-पटादयः, तथा चामी, तस्मात्तथेति । ततश्च न स्वव्यव- 
सायात्मकम्‌ › स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ । 


$२. तत्तमोविरुसितम्‌. तथा हि-सम्यग्ञानं स्वव्यवसाया- 
त्मकम्‌ , अथेव्यवसायात्मकत्वात्‌, यत्त॒ न॒ स्वव्यवसायात्मकं 
तन्ना्थव्यवसायात्मकम्‌ यथा वट-पटादि,अथज्यवसायात्मकं च 
ज्ञानम्‌ , तस्मात्स्वन्यवसायात्मकमिति । 


[ स्वात्मनि क्रियाविरोधं परिदरति- ] 


६२३. यदत्र स्वाटमनि क्रियाविरोधो बाधक इ्युक्तम्‌, तदपि न 
परिष्ठम, स्वात्मनि क्रिया विरुद्ध यते--कि धात्वथंखक्षणा, उत्पत्ति- 
छक्तणा, ज्ञतिखक्तषणा वाः । न तावद्धास्वथंलन्षणा तत्र विरुद्धयते; 
तत्र तस्याः अविरोधात्‌ । क्रियाया (धात्वथंछन्तणायाः) द्विष्ठत्वात्‌ । 
एका धात्वर्थंलक्लणा क्रिया कत्‌ स्था । अन्या च कमेर्था । 





१. परीक्षासुखकृताऽपि युर्वि्त-दष्टान्तपुरस्सर ज्ञानस्य स्वग्यवत्ताया- 
त्मकल्व प्रसाधितम्‌ । तदित्थम्‌--स्वोन्मुखतया प्रतिभासन स्वस्य व्यवसाय , 
अर्थस्येव तदुन्मुखतयथा", “घटमहमात्मना वेद्चि', कर्मवत्कतृ करणक्रिया- 
प्रतीते ', शब्दानुच्चारणेऽपि स्वस्यानुभवनमर्थवत्‌", “को वा तत्प्रतिभासिन- 


मर्थमष्यक्षमिच्छस्तदेव तथा नेच्छेत्‌", श्रदीपवत्‌ --परीक्षामूु° १-६, ७, 
८.9० +र 





1 इ प्रतौ "वा" पाठो नास्ति । 2. (तस्या विरोधात्‌! पाठ. । 


२ परमारप्रमेयकलिष्ठा [१६२२३ 


तदुक्तम्‌-- 
कमेस्थः पचतेमावः कर्मस्था च भिदेः क्रिया| 
गसमासिभावः क स्थः कठ्‌ स्था च गमेः क्रिया ॥१॥ [ 


६२४. या चीत्पत्तिलक्षणा स्वामनि विरुद्धयते सा विरद्ध-च- 
ताम्‌, तद्विरोधस्याङ्गीकरणात्‌ । यदुक्तम्‌- 


अद्रेतेकान्तपक्षेऽपि दष्टो मेदो विरुद्धयते । 
११ ॥ भ्र, $ 
कारकाणां क्रियायाश्च नकं स्वस्मासज्ञायते॥ 
 आप्रमीर कार २४ | 


१२५. अथ ज्ञाप्रच्षणा क्रिया, न सा? विरुद्धयते, कथंचित्छ- 
त्त रभिन्नस्य करणस्य विद्यमानत्वात्‌ । तथा हि- गात्मा क्त 
स्वसंवे्यो भवता [ स्वीकृतः ] तत्र कथं कमेत्वं न विरुद्धयते @ 
अथाऽऽत्मा कतर त्वेन प्रतीयमानो न विरुद्धयते, स्वप्रकाशरूप- 
स्वात्‌ ¦ प्रदीपवत्‌, तर्हिं तद्धमों ज्ञानमपि करणत्वेन प्रतीयमानं 
कथं विरोधमहति;, प्रदीपभासुराकारवत्‌ । तस्मान्न कत -करंगण- 
क्रियाणां कथचित्परस्परभिन्तानां स्वप्रकाशरूपाणां स्वाथप्रकाशक- 
त्यमाविद्वदङ्गनाप्रसिद्धतया प्रतीयमानं विरोधतामाचनीस्कन्यते 1 
तस्मात्‌ स्वाथेव्यवसायात्मक ज्ञानं भमाणम्‌? इति प्रमाणस्य लक्षणं 
सिद्धम्‌ | 

इति प्रमाणतन््व-परीन्ञा | 


१, न हि वयं स्वस्मादेव स्वस्योत्पत्तिरम्युपगम्यते इति भाव । 





1 "मापासिभाव." पाठ । 2 वि या' पाठः । 3, कर्मः पाठ 


२. § २७] सामान्य-परोक्षा २५ 


[| २, प्रमेयतर्व-परीक्ा ] 
[ प्रमाणत्वं प्ररीद्य साभ्रं प्रमेयतत्वपरीन्तामुपक्रमते--] 
६२६ ननु प्रमाणं मवतु ज्ञानरूपमज्ञानरूपं वा, परं तस्रमेया- 
अंमङ्धीक्रियते, प्रमीयते येन प्रमेयाथेस्तस्माणमिति निवेंचनात्‌ | 
ख च प्रसेयाथंः सामान्यं विरोषो वा, उभयमनुभयं वा; एकमनेकं 
चा, अनेकमप्येकधम तमकमनेकधमतमकं वा, परस्परनिरपे्त 
सपेक्तं वा, वस्तुस्वरूपं वक्तव्यमवक्तव्यं वा; वक्तव्यावक्तव्यं वाः 
सखविकल्पमविकल्पं वा, मावशूपममावषपं वा, निरपेक्षभावाभा- 
चरूपं वा, [ परस्परसपे्ञ' | उभयात्मक वा, सगुणं निगुणं 
चा, पर्‌स्परनिरपेक्भयं घा; [ परम्परसपेन्ञ' ] उभयात्मकं वा, 
स्द्रेतं द्वेतं चा, नित्यमनित्यं वा, निगपेक्ञनित्यानित्यं वा, तदपि 
सपेक्त न्‌], कणिकमक्तणिकं वा, कणिकाक्णिकं वाः सबेथा शून्यं 
वया, सखघमः सम्बद्धमसम्बद्धं वा, सक्रियमक्रियं वा, शुद्धमश्यद्र वा; 
उपहतमनुह तं वा, इति पष्टः स्पष्टमाचष्टे | 


[ तत्र प्रथमं सामान्यमेव प्रमाणस्य विषय इति मतं 
समालोचयति- 

१२७. न तावत्सामान्यमेव प्रमाणस्य विषयः) विशेषनिरपेक्तस्य 
तस्यासंभवात्‌ । यदुक्तम्‌- 

(निर्विशेषं हि सामान्यं भवेत्‌ खरविषाणवत्‌ । [मी० श्ला० 
च्भाकृति० श्छो० १०] इति । निराश्रयस्य सामान्यस्य कचि- 
त्कदाचित्कथंचिर्केनचिदनुपरभ्यमानत्वात्‌ ; वन्ध्यास्तनन्धयवत्‌ । 
सामान्यं हि नाम समानो धमः सधमः; स च खण्ड-ुण्डादि- 


१. अत्राय विक्ेष --"सामान्यमनवृत्तिस्वरूपम्‌ । तच्च घटत्व 
परथुबुध्नोदराकारः, गोत्वमिति सास्नादिमत्त्वम्‌ । तस्मान्न व्यक्तितोऽत्यन्त- 
सन्य्निव्यमेकमनेकवत्ति ।--न्यायदी ° प० ११७ । (सामान्य द्िविधम्‌- 
ऊर्घ्वतासामान्य तिर्यक्‌ सामान्य चेति । तत्रोष्वतासामान्य क्रमभाविषु 
पयपिष्व॑कत्वान्वयप्रत्ययम्राह्य द्रव्यम्‌ । तिर्यकूसामान्य नानाद्रव्येय॒ पययिषु 


२६ प्रनारप्रसेयकलिका [२ §8 २७- 


गः 


व्यक्त्यभावेः कुतः स्वात्मानमासादयति । तथा च प्रयो 
तास्ति केवलं सामान्यम्‌, व्यक्त्यभावेऽनाश्रितस्वात्‌ । यो दि 
वास्तवो धर्मः स न अनाश्रयो दृष्टः, यथा सुख-दुःख-हपे-विषा- 
दादिः, अनाधितश्चायम्‌ ८ सामान्यरूपो धमे. ); तस्मान्नास्ति । 
तच्च सामान्यं वास्तवभवास्तवं बा। न तावद्वास्तवम्‌ ; ख 
गतमतानुषङ्गात । नापि वास्तवम्‌, बास्तवे तकि धमं धमी वा 
स्यात्‌ । धमेश्ेत्‌ , स कि साधारणोऽसाधारणो वा । न तावदसा- 
धारणः, तस्य विरोषषूपताऽऽयत्तेः । अथ साधारणः, स॒ चासिद्धः; 
यतः कै; सह साधारणत्वं तस्य, पदाथौन्तराभावात्‌ । तदभावश्च 
भरमाणाविषयत्वात्‌ । प्रमाणविषयत्वेन केवलं सामान्यमेवाङ्गी क्रियते 
[ भवता ]। तदित्थं न साधारणोऽपि धर्मो विचारणां प्राच्चति । 
नापि धर्मौ, सामान्यस्य पदाथधमेत्वात्‌। धर्मितेनाङ्गीक्रियमाणस्य 
तस्य स्वरूपेणेवासिद्धत्वात्‌। धर्मिणः पदातेन स्वरपि छौकिकेः 
परीक्ञकेवाऽङ्गीकरणात्सामान्यमात्रमेव तच्तवमिति पक्षे कच्तीक्रिय- 
माणे धर्मिणः कस्यचिदप्यभावात्‌ । धर्मीसामान्यमिति सामान्यः 
मन्नं बन्ध्यास्तनन्धयो गौर इत्यादिवत्‌ कथं न विरोधमास्कन्दति । 
तस्माद्रगनारविन्दमकरन्दव्यावणेनमिव सामान्यमेव प्रमाणस्य 
विषयः इत्यादि सर्व॑मनवधेयार्थविषयतवेनोपेक्लामहंति । 

[ विशेष एव प्रमाणस्य विषय इति सौगतमतमुपन्यस्य तदपि 
समाङोचयति--| 


च सादुर्यप्रत्ययग्राह्य सदृशपरिणामरूपम्‌ ।--युक्त्यनुश्ञा° टी ० पु° 
९० । 'सामान्य द्वेधा तिर्यगृरध्वताभेदात्‌ । ४-३ । “सदुश्परिणामस्तिर्यक्‌ 
खण्डमुण्डादिषु गोत्ववत्‌ ।' ४-४। 'परापरविवक्तव्यापि द्रव्यमूर्वता, मुदिवं 
स्थादिषु । --४-५। परोक्षापुख 


1 नज्यक्त्याभावे पाठ । २. "दिर्यथा' पाठः| 


-२ ६ २६। विशेष -परोक्षा २७ 


8२८. एतेन विशेष एव प्रमाणस्य विषयः, इति सोगताभिमत- 
मपि निरस्तं बोद्ध्यम्‌ , तस्यापि केवलस्य युगसहस्रे 'णाऽप्यप्रतिभा- 
सनात्‌ । तदप्युक्तम्‌- 

'सामान्यरदितस्वेन विशेषास्तद्रदेव हि 1 

 मी° श्छो० आकरृति° श्छो० १1] इति | 

१२६ विशेषो' हि नाम व्यावृत्तित्तणो धर्मः, स च धर्मिणो 
द्रव्यस्याभावे कौतस्छुत्तः प्रमाणतामिययात्‌ । अथ द्रव्यस्य कस्य- 
चिदपि विचायमाणस्याभावात्‌ कथं विशेषाणां तदपेत्ता । स्वतन्त्रा 
एव विशोषाः प्रतिभासन्ते । तथा हि- विशेषा एव तत्त्वम्‌ , 
प्रत्यक्षादिभ्रमाणानां तद्गोचरचारितवेनेव प्रामाण्याभ्युपगसमात्‌, 
न च द्रन्यत्वस्लामान्यं प्रमाणतः सिद्धम्‌ । ततो नास्ति द्रव्यम्‌; 
प्रत्यक्षादिप्रमाणाविषयत्वात्‌ ; शशविषाणवत्‌ । तथा हि-नाध्यन्ञ 
तत्साधकम्‌ ; तस्य रूपादिनियतगोचरचारित्वात्‌ , सम्बद्ध-वतेमान- 
विषयत्वाच्च । चाज्ञुषाऽध्यक्षेण रूपमेव सम्बद्धं वतमानं च गृह्यते । 
स्पाशंनेन> स्पशं एव, प्राणज्ेनं न्ध एव, रासनेन रस एव, 
श्रावणेन ^ शाब्द एव, न तु रूप-रस-गन्ध-सश-शब्दानां परस्परपरि- 


यिभ 


१को नाम विक्ञेष इत्यारेकायामाह विक्ञेषेति। विक्षेषो नाम 
-स्थूरोऽयं घट , सूक्ष्म ₹इत्यादिन्यावृत्तप्रत्ययालम्बन घवटादिस्वरूपमेव ।*-- 
न्या० दी० पू० १२० 1 तदुक्त परीक्षामृुखे-'विरोषदर्च' । ४-६ । “पर्याय- 
व्यतिरेकभेदात्‌ ।' ४-७ । "एकस्मिन्‌ द्रभ्ये कमभाविनः परिणामा पर्याया 
आत्मनि हर्षविषादादिवत्‌ ` ४-८ । अर्थान्तरगतो विखद्रापरिणामो 
व्यतिरेको गोमहिषादिवत्‌ ।* ४-९ । 





य नक 


1. 'युगसहस्रणा' पाठ । 2 स्पार्शेन' पाठ । 8 श्राणेनः पाठ । 
&. श्रवणेन" पाठ । 


प्रमाणप्रमेधकलिका [२९ 8 २६- 


२४८ 
हारेणावस्थितानां विशेषहूपाणां व्यापक द्रव्यं " चा्लुषादिप्रत्यत्ता- 
°त्सिद्धम्‌ । तत्कथं प्रत्यत्ततस्तत्सद्धावः । [भनायतुमान 


तत्साधकम्‌, तस्य संबन्धगरणपूवकत्वात ; संबन्धमराहकं च न 
किंचिलमाणमस्ति ]। न तावस्प्यत्तं तत्संबन्धग्राहकम्‌ , तेन 
तथाविधसाध्यसाधनसम्बन्धस्याग्रहणात्‌ । द्विष्ठो हि सम्बन्धः; 
एकस्य मरहणेऽपि अन्यस्याग्रहणे तदसंमवात्‌ । तथा चाक्तम- 


दिष्ठसंबन्धसंवित्तिनकरूपप्रवेदनात्‌। 


यौः स्वरूपप्रहणे सति सवबन्धवेदनम्‌ ॥ ` 
[ प्र° वातिंका० १-र्‌] इति । 


8२०. भ्रत्यक्षस्य तदग्रहणं कत ऽति चेत्‌ , तस्य रूपादिनियत- 
गोचरचारिवेन प्राक्‌ प्ररूपितत्वात्‌ ! पर्यायमात्रमरहणे पर्यवसित- 





१ वुर्ना-- न हि प्रत्यक्ष यावान्कर्चिद्धूम कालान्तरे देशान्तरे च 
पावकरस्यव काय ॒नार्थान्तरस्येतीयतो व्यापारान्‌ कर्तुं समर्थम्‌, सन्निटित- 
विषयबलोत्पत्तेरविचारकत्वात्‌ --लघीय० विव० का० ११. श्रष्टस० 
¶० २८०, प्रमाणपरी० पु० ७०, प्रमेयक० ३-१३ । प्रमेयरत्न० 
२३-२, प० ३६ । 

२ इय कारिका निम्नग्रनयेष्वपि समुदता--तस्वा्थश्लो० वा० 
+-२४, पृ० ४२१। सिद्धिविनिश््वय पृऽ १३० सन्मतितकं 
१० ४८३ । रत्नाकरावता० ९-२०, पृ० ४२ । स्यादादर० का० 
१६, पृ० १३०। 





1. "चक्षरादि' पाड. 2 प्रत्यक्नासिद्धम्‌' पाठ । 3 अत्र पाह 
नटित: प्रतीयते, अत कोष्ठकान्तर्गत पाठोऽस्माभिनिक्िप्त ।-- संपादकः 1 


२. ६३१] विरेष-परीक्षा २६ 


त्वाच्च द्रव्यथ्रहणे स्वप्नेऽप्यवृत्तेः । अनुमानादपि' संबन्धग्रहणं 
नास्ति । अतएवानुमानाद्‌ म्रहणमदुमानान्तराद्वा । अतपए्व चेदन्यो- 
न्याश्रयः । सिद्ध हि दर्ये तल्िङ्गस्य सम्बन्धसिद्धिस्तत्सिद्धावनुमा- 
नसिद्धिरिति । अुमानान्तराच्चेदनवस्था । [ ततः ] अनुमानादपि 
न द्रव्यसिद्धः, किन्तु पयोया एव तत्त्वम; तेषामेव प्रमाणविषय- 
त्वं सिद्धिमधिवसति? | 


६३९१. अथेदमुच्यते-यदि विशेषा एव तन्त्वम्‌, तदहि ते प्रस्यक्ञत 
एव सिद्धाः किमनुमानसाध्यम्‌ , येनानुमानमपि प्रमाणान्तरमा- 
श्रीयते । अन्यच्च श्रसेयद्रविध्यास्ममाण्द्रेविध्यम्‌ः [प्र वा० २-१| 
इति व चनमप्युन्मन्तमाषितमेव स्यात्‌; पदेतदप्यस्मदसिप्रायापरि 


[र 


१ नाप्यनुमानेन साध्यसाधनसम्बन्धग्रहणम्‌, तस्यापि देशादिविषयविः 
रिष्टत्वेन व्याप्त्यविषयत्वात्‌ । तद्विषयत्वे वा प्रकृतानुमानान्तरविकस्पद्रया- 
नतिक्र मात्‌ । तत्र प्रकृतानुमानेन ग्याप्तिप्रतिपत्तावितरेतराश्रयत्वप्रसग । 
व्याप्तौ हि प्रतिपन्नायामनुमानमात्मानमासादयति, तदात्मङाभे च व्याप्ति- 
प्रतिपत्तिरिति । अनुमानान्तरेणाविनाभावप्रतिपत्तावनवस्थाचमूरी परप- 
क्षचम्‌ चञ्चमीतीति नानुमानगम्या व्याप्ति. ।--प्रमेयरत्न० २-३; पूर 
२३६-~२३७ तथा ८९ । 

२. श्रमाण द्विविध मेयदेविध्यात्‌--प्र० वा० २-१। 

^न प्रत्यक्ष-परोक्षाम्या मेग्स्यान्यस्य सभव. 1 --प्र °वा०३-६२ । 
^ते हि प्रमेयद्रैविध्याल््ममाण द्विविध जगु । 
नान्य प्रमाणभेदस्य हैतुविषयभेदत. ॥' 

--न्यायस० प०२७। 


1. 'विषयत्वसिद्धिमधिवसति' पाठः। 


२० प्रमाणप्रमेयकलिका [२ ४३४- 


ज्ञानादेव भवताऽभाणि; स्वलक्षणानां ` क्ञणिकतवादिस्ाध्येऽनुमान- 
चरिताथंतात्‌ । 

६३२ तदेतन्न तथ्यम्‌ ; ताथागतानामपि द्रव्यसामान्यस्य 
निशकठैमशक्यत्वात्‌। भ्रतयक्षादिप्रमाणाविषयत्वाद्‌ द्रव्यं किमपि 
नास्तीति" यदुक्छश्भमव ता तत्सवंमपि फल्गुप्रायं स्यात्‌, तस्य प्रत्यभिज्ञा- 
नप्रमाणेन सिद्धत्वात्‌ । न प्रव्यभिज्ञानमभ्रमाणम्‌ › तस्याप्यविसंवाद्‌- 
कत्वासत्यक्षादिवत्‌। यथा प्त्यक्षानुमानाभ्यामथं परिच्छिद्य वस्तूप- 
दशंक ग्त्वप्रापकत्वाविसम्बादकत्वेभ्यः प्रामाण्यं तथेकत्व निवन्धनस्य 
प्रव्यसिज्ञानस्यापि{घटादिपयायेषु मदुद्रव्यस्यानुभूतस्य (अन्वयिनः) 
साधकत्वेनाऽऽवाछ-गोपाङादीनासपि प्रतीतिसिद्धत्वात्त्‌; भ्रस्य- 
भिज्ञानं प्रमाणमेव । ततः सिद्धं द्रव्यम्‌ , निराश्रयाणां पयाया- 
दीनां स्वप्नेऽप्यप्रतीतेः । तथाऽनुमानादपि द्रव्यसिद्धिः-असित द्रव्य- 
म्‌, पयायाणामन्यथानुपपद्यमानत्वात्‌, यत्र न द्रन्यपद्ाथंस्तत्र न 
विशेषाः, यथा मृदुद्रन्याभ।वे घटादयः, अनुपपद्यमानत्वं च 
द्रव्याभावे विशेषाणम्‌। तस्मात्पास्मा्थिकपयांयाणां सद्भावे द्रभ्य- 
मपि पारमार्थिकमुररीकत्तेव्यम्‌ । तत्कथं ` विशेषा एव तन्त्वमिति । 

[प्रमाणविषयत्वेनाभ्युपगतं केवलं सामान्यं केवलं विशंषं च 
निरस्याधुना स्वमतेन सप्तं सामान्यविशेषोभयं प्रमाण- 
विषयं दशेयति- | 


१ कि नाम स्वलक्षणम्‌--'यस्या्थस्य सनिधानासनिधानाम्या ज्ञान- 
प्रतिभासभेदस्तत्स्वरक्षणम्‌', तदेव परमार्थसत्‌", “अर्थक्रियासामर्थ्यलक्षण- 
त्वा्रस्तुन , अन्यत्सामान्यलक्षणम्‌', 'सोऽनुमानस्य विषय ।-~-न्यायबि° 
पु० १५, १६, १७; १८ । 


1, 'दहकप्रापकत्वादपि' पाठ. । ‰. कथः पाड । 


२६.९६] सामान्यविज्ञेषोभय-परीक्षा ३१ 


१ ३३ अथोभयं प्रमाणस्य विषयः, तक्ति सापेन्तं निरपे्ञं वा । 
सपेत्तं चेत्‌ › सिद्धसाधनम्‌ । सपेन्तयोः सामान्य-विशेषयोः कथं- 
चित्तादात्म्याभ्युपगमेन एकन्रामिन्ने वस्तुनि स्याद्वादिभिरंगीकर- 
णौत्‌ तथेव प्रमेयस्वस्य सिद्धत्वात्‌। तथा हि-जीवादितन्तवं सामान्य- 
विशोषात्मकमेव, प्रमेयत्वात्‌ ; यत्त॒ न सामान्यविशेपात्मकं तन्न 
प्रमेयम्‌ , यथा केवलं सामान्यं केवखो विशेषो वा, प्रमेयं चेदम, 
तस्मात्सामान्यविशेषात्मकमेव । तथा चोक्तम्‌ू-स्यात्सामान्यम्‌ , 
स्याद्विशोषः, स्यादुभयम्‌ ; स्यादवक्तव्यप्‌ › स्यात्सामान्यावक्तव्यम्‌ , 
स्याद्विशेषावक्तव्यम्‌ , स्यात्सामान्यविशेषावक्तव्यम्‌; [ 1] इति 
सप्रभङ्खे निरूपितत्वात्‌ । तथा सति विरोधादिदोषाणामप्यसंभवात्‌। 
तथेव प्रतीयमानत्वात्‌ । 

[ स्वमतं प्रदश्यंदानी वेशेषिकाभिमतस्य निरपेत्ञस्य सामान्य- 
विशेषोभयस्य प्रमाणविषयत्वं निराकरोति--] 


{ ३४ निरपेत्तं चेदुमयं प्रमाणस्य विषयः, न; विरोधादि- 
दोषोपनिपातात्‌। | १] निरपेन्तयोः सामान्यविशेषयोरविंधि- 
प्रतिषेध-भावाभावरूपयोरविंरुद्धमयोरेकत्राभिन्ने वस्तुन्यसंभवात्‌, 

शीतोष्णवत्‌, इति विरोधः । [२] नहि यदेव विधेरधिकरणं तदेव 


भय कनकणाणन 


१ तदुक्तमकलङदेवः--'तदद्रव्यपर्यात्माऽ्थो बहिरन्तश्च तत्त्वत. ।*- 
लघी ° का० ७ । “भेदाभेदेकान्तयोरनुपलन्धे अर्थस्य सिद्धि अनेकान्तात्‌ । 
नान्तबहिर्वा स्वलक्षण सामान्यलक्षण वा परस्परानात्मक प्रमेय यथा 

मन्यते परं, द्रव्यपर्यायात्मनोऽ्थंस्य बुद्धौ प्रतिभासनात्‌ न॒ केवर 

साक्षात्करण एकान्ते न॒ सभवति, अपि तु-अर्थक्रिया न युज्येत नित्य- 
क्षणिकपक्षयो. । क्रमाक्रमाम्या भावाना सा लक्षणतया मता ॥*--लघी० 
छा° ८ । मारिक्यनन्दिनाऽप्युक्तम्‌--"सामान्यविरोषात्मा तदर्थो विषय ॥' 
परीक्षामु° ४-१ । 


३२ प्र मारप्रमेयकलिका [२.१ ३५- 


प्रतिषेधस्याधिकरणं भमवितुमहति, एकलूपताऽऽपत्तेः; ततो 
वेयधिकरण्यमपरम्‌ । [ ३] येनाऽऽव्मना सामान्यस्याधिकरणं येन 
च विशेषस्य तावप्यात्मानौ एकेनव स्वभावेनाधिकरोति द्वाभ्यां 
स्वभावाभ्यां वा। एकेनव चेत्‌; न तत्‌; पूवापरविरोधात्‌ | 
द्वाभ्यां वा स्वभावाभ्यां स्वभावद्रयमधिकरोति तदाऽनवस्था; 
तावपि स्वभावान्तराभ्यामिति । [४] संकर ` दोषश्च-यनाऽऽस्मना 
सामान्यर्याधिकरणं तेन सामान्यस्य विशेषस्य च । येन च 
विशेषस्याधिकरणं तेन विशेषस्य सामान्यस्य चेति । [ ५ ] येन 
स्वभावेन सामान्यं तेन विशेषः येन च विशेषस्तेन च सामान्य- 
मिति व्यतिकरः । [ & ] ततश्च वस्तुनोऽसाधारणाकारेण निश्चे- 
त॒मशक्तः सशयः। { ७ ] ततश्चाभरतिपत्तिः। [ = ] ततोऽभाव 
इति सामान्यविशेषयोः स्वतंत्रयोः केनविसरमाणेन गरहीतुम- 
शक्यत्वात्वरविषाणवदप्रमेयत्वम्‌ । तन्न सामान्यविशेषयो 
स्वतंत्रयोरेकस्मिन्नपि वस्तुन्यव्यवस्थितयोः प्रमाणविषयत्वम्‌ , 
विरोधादिदोषेणाप्रमेयस्वात्‌ । स्याद्वादिनां तु जात्यन्तर -[ स्वी ]- 
करणेन न कश्चिद्दोषो विपश्चिच्चेतसि चकास । 


६ ३५. अथेदमुच्यते, नेतदेवम्‌; दरव्य-गुण-कम-सामान्य- 


विशेष-समवायाः षडेव पदाथः परस्परं भिन्नाः तथा सति यथा 
यदा यः पदाथस्तिष्ठति तदा तदुन्मुखतया यदुत्पन्नं प्रमाणं तमेव 


१ सकरव्यतिकरयोः को भेद हइत्यत्रोच्यते-सर्वेषा युगपतप्राप्ति" 
संकर. , परस्परविषयगमन च व्यतिकर । 


1 “साकरदोष ` पाठ । 
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विषयीकरोति । अथेद्मुच्यते, कथममीषां सेदो येवं स्यादिति 
[ चेत्‌  ब्रमः-्रव्यादयः पहाथौः परसपर भिन्नाः [ भिन्न- 
प्रत्ययविषयत्वात्‌ | भिन्नखक्षणलच्तितत्वात , भिन्नकारणप्रभव- 
त्वात्‌ ; भिन्नाथंक्रियाकारित्वात्‌ , भिन्नकायंजनकत्वात्‌ । घट-पट- 
वत्‌। य एवं त एवं दृष्टाः, यथा घटादयः । एवंविध श्चैते सर्वे । 
तस्मदेवंविधा एव । तच्र न तावद्‌ भिन्नप्रत्ययविषयत्वमसिद्धम्‌ ; 
इदं द्रव्यमित्यादिभ्रत्ययानां प्रतीयमानत्वात्‌ । भिन्नखत्तणटक्षित- 
त्वमपि नासिद्धम्‌ । तथा हि-क्रियावद्‌ गुणव °त्समवायिकारणं 
द्रव्यम्‌" [ वेशे० सू@ १-१-१५ ] इति द्रन्यखुक्तणम्‌ । शरव्याश्रया 
निगुणा गुणा : [ तच्वा० ५-४१ ] इति गुणछन्तणम्‌ । "उस्क्षेप- 
णावक्षेपणाङ्कव्वनगमनभ्रसारणानि कर्माणः [वेशे सू 

१-७ ] इति कमंखत्तणम्‌ । अनेकव्यक्तिनिषएठ सामान्यम्‌ । एक- 


१. तुरना--्रव्यपर्यायौ अत्यन्त भिन्नौ भिन्नप्रतिभासत्वात्‌, घट 
पटादिवत्‌'--"तथा विरुद्धधरममध्यासतोऽपि अनयो जलाऽनर्वत्‌ भेद । 
न्याय्कु० प° ३५९ । एव “भिन्ना्थक्रियाकारित्वात्‌, भिन्नकारणप्रमव- 
त्वात्‌, भिन्नकाकत्वात्‌ ।' इत्यपि न्यायक्कमुदनन्द्रे ( पु० ३६२ ) प्रत्येधम्‌ । 
२. अत्र वैशेषिकग्रन्थ --'ङूपादीना गुणाना सर्वेषा गुणत्वाभिस्म्बन्धो 
दरग्याधितत्व निष्क्रियत्वमगुणत्व च { लक्षणम्‌ ) --प्ररस्त० भा० पूर 
१५९-१६१ । ३. “उस््षेपणादोना पञ्चानाम कर्मत्वसम्बन्ध एकद्रव्य 
वत्व ॒क्षणिकत्व मूर्तद्रव्यवृत्तित्व अगुणवत्त्व संयोगविभागनिरपेश्चकारणत्व 
असमवायिकारणत्व ““"विदोष (लक्षणम्‌) --प्रशश० भा० प° १४७-१४८ । 
४. “सामास्य द्विविध परमपर च । तच्चानुवृत्तिप्रत्ययकारणम्‌ । तत्र पर सत्ता, 
महाविषयत्वात्‌ 1 सा चानुवृक्तेरेव हितुत्वात्‌ सामान्यमेव । द्रग्यत्वादि भपरम्‌ , 


1 'येनेव' पाठ । 2 'क्रियावद्गुणसमवायि ` पाठ । 
8 श्रस्रारणकारणानि' पाठ । 
२ 


३४ प्रमाराघ्रमेयकलिका [२. १३५- 
व्यक्तिनिष्ठो विषः | अयुतसिद्धानामाधायाधार भूतानामिह 
््ययलक्षणो यः संबन्धः [ स ] समवायः [ प्रशस्त० प्र० ५ ] 
इति भिन्नरकक्तणक्नितत्वं स्वेषामपि प्रसिद्धम्‌। विभिन्नकारणप्रभ- 
वत्वं हयनित्यानामेद, न तु` नित्यानाम्‌ › ततो" न भागासिद्धत्वम्‌ | 
(सदकारणवननित्यम्‌ः [ वेशे सु० ४-१-१ ] इति नित्यलन्ञणस्य 
त्यवरिथितत्वात्‌ । भिन्नाथक्रियाकारितवं च विभिन्नकार्यजनकत्वा- 
देव सिद्धम्‌ । विमिन्नकायेजनकत्वं चामीषामुमयवादिप्रसिद्धतवा- 
देव नासिद्धम्‌ । ततश्चामी दैतबो नासिद्धाः। नाऽपि विरुद्धाः 
विपतवृत्यभावात्‌ । नाऽप्यनेकान्तिकाः, पन्त-सपक्ञवद्विप्े 
वृत्त्यभावात्‌ । नाऽपि काठात्यापदिष्टाः, पक्तस्य प्रत्यक्षादिवाधि-४ 
तत्वानुपपत्तः । भत्यक्तादिवाधितेऽ् परवतमानो हेतुः काछात्या- 
पदिष्टः ` [ न्यायमं ० पृ० १६७ ] इति वचनात्‌। नाऽपि सलति- 
भत्पविषयत्वात्‌ । तच्च व्यावृत्तेरपि हेतुत्वात्‌ सामान्य सत्‌ विशेषाख्या- 
मपि लभते ।' स्वविषयसर्वगतमभिन्नात्मकमनेकवृत्ति *' प्रशस्त ० 


भा० प० ४ तथा १६४। 

१. अन्तेषु भवा अन्त्या स्वाश्रयविरोषकत्वादविरोषा. । विनाशार- 
म्भरहितेषु नित्यद्रव्येषु अण्वाकराशकालदिगात्ममनस्सु प्रतिद्रग्यमेकंकरो 
वतमानाः अत्यन्तग्यावृत्तिबुद्धिहेतव ।"--प्रहमस्त० भा० प० १६८ । 
२. “अगुतसिद्धानामाधार्याधारभूताना यः सन्नन्ध दह्रत्यहेनुः स 
समवाय । यथेह कुण्डे दधति प्रत्यय सबन्धे सति दृष्टस्तथेह्‌ 
तन्तुषु पट. इह वौरणेषु कट , इह द्रव्ये गुणकर्मणी, दह द्रव्यगुणकर्मसु 
सत्ता, इह द्रव्ये द्रभयत्वम्‌, इह गुणे गुणत्वम्‌, इह कर्मणि कर्मत्वम्‌ 
इह _ नित्यदरव्येऽन्त्या विशेषा इति प्रत्ययदशनादस्त्येषा सबन्ध दति 
ज्ञायते। न चापौ सयोग सबन्विनामयुतसिदधत्वात्‌ अन्यतरकर्मादि- 


निमित्तासम्भवात्‌ ।'--प्रश० भा० प० १७१-१७२। ७. (कारात्यया- 


€ 


पदिष्ट कालातीत "न्यायसू १-२-९। “यथा ्रप्तं हेतुप्रयोगकाल- 


[षी 1 


1 ननु पाठ । 2. ,नतो' पाठः । 8 वाधकत्वानुपपततेः” पाठः । 
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पत्ताः, प्रतिपत्तस्ाधनस्य कस्यचिदप्यभावात्‌ । ततः प्रत्येकं मेदेन 
द्रव्यादीनां प्रमाणस्य विषय इति । 

१ ३६. एतदपि न धीमदधृतिकरं नैयायिकं ( वेशोषिकं )- 
मन्यमानानाम्‌; द्रव्यादीनां सवेथा भेदता स्थात्‌ । यदि 
द्रव्याद्धिन्नो गुणपदाथेः, तत्कथमस्यायं गुण इति व्यपदेशः| 
सम्बन्धाभावात्‌ । तयोश्च सम्बन्धः कि समवायः संयोगो वा। न 
ताबत्समवायः, तस्यासिद्धेः। तदसिद्धिश्च तस्य विचायमाणस्या- 
योगात्‌ । सवेथा मेदे यः संबन्धः स कथं नाम समवायो भवितु 
महति; कुण्डवदरवत्‌ , | तस्य | सयोगस्यव संभवात्‌ । 

§ ३७. अथं द्रव्य-गुणयोरयुतसिद्धत्वेन समवायस्येव संमवान्न 
संयोग इति । अघ्रायुतसिद्धत्वं नाम किमप्रथक्सिद्धस्वम; कि 
प्रथक्षत्त मशक्यत्वं वा; फ कथंचिन्तादात्म्यं वा इति विकल्पत्रय- 
मवतरति । प्रथमपक्षे, जखानिलादीनामप्यपथक्सद्धतेन समवाय- 
प्रसङ्गादेकत्व स्यात्‌ । तथा च सति ¶ तत्र द्रव्याणि ] प्रथिव्यप्ते 
मतीत्य यो हितुरपदिश्यते स कालात्ययापदिष्ट कालातीत इत्युच्यते ।* ` 
अयमर्थ --हेनोः प्रयोगकालः प्रत्यक्नागमानुपहतपक्षपरिग्रहुसमय एव 
तमतीत्य प्रयुज्यमान प्रष्यक्षागमबाधिते विषये वतमानः कालात्यया- 
पदिष्टो भवति ।*-- न्यायम ० हेत्वाभास प्र° पर १९७ । प्रत्यक्नागम- 
विरूढ कालात्ययःपदिष्टः । अवाधितपरपक्षपरिग्रहो हितुप्रयोगकाल 
तमतीत्यासावुपदिष्ट इति । अतष्णोऽग्नि. कृतकत्वात्‌ घटवदिति प्रत्यक्ष- 
विरुद्ध । ब्राह्मणेन सुरा पेया द्रवद्रव्यत्वात्‌ क्षोरवबत्‌ इत्यागमविरुढ ।'-- 
न्यायकलिका पृ० १५। 

१ वेशेषिका अभिदधति श्रथेति। २. जंनास्तद्‌ दूषयन्ति श्रत्रति । 
३ तत्र द्रव्याणि पृथिन्यप्तेजोवाय्वाकाशकारदिगात्ममनासि सामान्य- 
विशेषसज्ञोक्तानि नवैव, तद्न्यतिरेकेण सन्ञान्तरानभिधानात्‌ ।' इति मृल- 

ग्रन्थः--प्रशस्त० भा० पृ०२। 


1 'वत्तति' आ प्रतौ पाठ । 2. स््यान्मतिरेषामेषा--ते वाता । 
१ पार । 


३६ प्रमाणप्रेयकलिकः। [ २, {३६ 


जो-वाय्वाकाश-दिगारम-कार-मनांसि [ नवेव ] [ प्रशस्त० भा 
प १४] इति म्रन्यत्रिरोधः। रूपरसादीनामप्यप्रथ किंसद्धत्वेन 
परसरं भेदाभावात्‌'चतुर्विशतिगु णाः' [ प्रशस्त भा० प्र ३। 
इत्यस्यापि विरोधः । तन्नाद्यः पत्तः श्रयान्‌ । नापि द्वितीयः, तस्यापि 
विचायमाणस्य शत्तथा विशीयमाणत्वान्न विचारचतुर्चेतसां 
चेतसि ववेत्ति" । तथा हि-प्रथक्छत्त मशक्यतवं हि द्रव्य-गुण-कम- 
सामान्य-विशेष-समवायानामध्यस्ति, तेषामपि भदाभावप्रसंगात्‌ | 
द्रव्यादयः षडेव पदार्थाः परस्परं भिन्नाः" इति प्रतिज्ञा हीयते । 


§ २८. स्यान्मतिरेषा° ते वाताऽऽतपादीर्ना प्रथक्छत्त शक्यत्वे 
मेदाभावप्रसङ्गः; तयोरप्ययुतसिद्धत्वं स्यात्‌। यद्येवम्‌ ; कि तर्हिं 
नेतावता° अयमतिप्रसङ्खो भवतामपि बाधकः । न ह्यनेनास्माकं 
बाछाग्रमपि खण्डयितु शक्यते । तस्मास्थक्षत्त मशक्यत्वम- 
युतसिद्धत्वं न सिद्धिमधिवसति। नापि कथंचित्तादात्म्यम्‌ , 
द्रव्यगुणयोः कथं चिदभदप्रसङ्गात्‌ । कथं चत्ताद्‌स्म्ये हि जेनमत- 
प्रसङ्गेन "षडेव पदाथः परस्परं भिन्नाः इति प्रच्यवते“ । ततश्च 
समवायस्य कथंचित्तादात्म्यमन्तरेणासिद्धः कथमस्य प्रत्यध्यायं 
गुण इति व्यपदेशः सिद्धय त्‌। तन्न षडेव पदाथः परस्परं 
भिन्नाः प्रमाणस्य विषयाः इति; किन्तु गुण-गुण्यात्मकं सामान्य- 
विशेषात्मकं द्रव्य-पयायात्मकं जात्यन्तरं प्रमाणविषयत्वेन 
सिद्धमिति । 

| परमन्रह्य एव प्रमाणस्य विषय इति वेदान्तिनां मतं विस्तरत 
उपन्यस्य तत्समाटोचयति--] 

६ ३६. ननु परन्रह्मण पएवेकस्य परमाथतो विधिरूपस्य 
विद्यमानत्वाद्ममाणविष्रयत्म्‌ ; अपरस्य दितीयस्य कस्यचिदष्य- 


1 “ववत्ति द पाठ, वर्तति" आ पाठः। 2. सस्यान्मतिरेषामेषा-ते 
वाता ` पाठः 18. न भिन्नमेतावता' पठ । 4. प्रच्यवते" पाठ । 


~२. § ४१ | परमब्रह्म-परीक्षा ३७ 


भावात्‌ । तथा हि--प्रव्यत्तं तदावेदकमसित । प्रव्यक्त हि द्विधा 
५ (~ 

भिद्यते, निर्विकल्पक-सविकल्पकमेदात्‌ | ततश्च निर्विकल्पक- 

प्रत्यक्तात्सन्मात्रविषयात्तस्यकप्यच सिद्धिः । तथा चोक्तम- 


अस्ति ह्याटो चनं नानं प्रथमं निविकल्पकम्‌ | 
बाल-मुकादि-विज्ञान-तद्शं शुद्धवस्तुनम्‌ ॥ 

[ मी श्छो० प्रस्यक्ञसु० श्छो० १२० | 

१ ४०, न च विधिवत्परस्परव्यावृत्तिर"्यध्यक्षतः प्रतीयत इति 
देतसिद्धिः, तस्य निषेधाधिषयत्वात्‌ । तथा चोक्तम्‌- 
आहूर्विधातर प्रत्यत्तं न निषेधुः विपश्चितः । 
नेकत्वे आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रबाध्यते ॥ 

[ ब्रह्मसि० तकपाद श्छोक १ | 


§ ४१, यच्च सविकल्पकं प्रव्यक्त घट-पटादिभेदसाधकं तदपि 
सत्तारूपेणान्वितानामेव तेषां प्रकाशकत्वात्सत्ताद्रेतस्येव साधकम्‌ ; 
सत्तायाश्च परमनव्रह्मूपत्वात्‌। तदप्युक्तम्‌--यदद्रतं ब्रह्मणो रूपम्‌ 
| ] इति । अनुमानादपि ततसद्भावो विभाव्यत एव । तथ 
दि--विधिरेव तवम्‌ ; प्रमेयर्वात्‌ । यतः प्रमाणविषयभूतोऽथः 
प्रमेयः, प्रमाणानां चं प्रव्यक्षानुमानागमोपमानाथापत्तिसंज्ञकानां 
भावविषयवेनेव प्रवृत्तेः । तथा चोक्तम्‌- 

्रत्यज्ञाद्यवतारः ध्याद्धावांशो गृह्यते यदा । 
व्यापारे तदनुत्पत्तेरभावांशे जिधृत्ते ॥ 
[| मो० श्छो० प्र ४७८ ] 


१ विगिविषयम्‌ । २ निषेधविषयम्‌ । 


त द 


[ त्यट॑तसिः द आ, पाठ । 


देव प्रमाणप्रमेयक्षलिका | २. { ७२- 


€ ॐ 9 * ॐ 
[पूवंपक्तौ मीमांसकाभिमवमभावप्रमाणं तद्विषयमभावं च 
निराक्कबन्‌ विधितत्त्वमेच प्रसाधयति-- ] 


$ ४२ यच्चाभावास्यं प्रमाणम्‌ , तस्य प्रामाण्याभावात्‌ न तस- 
माणम्‌ ; तद्विषयस्य कस्यचिद्यभावात्‌ । यस्तु प्रमाणपच्चकविषयः 
स विधिरेव, तेनेव" प्रमेयत्वस्य व्याप्तत्वात्‌ । सिद्धं प्रमेयत्वेन 
विधिरेव तत्त्वम्‌ । यत्त॒ न विधिरूपं तन्न भ्रमेयम्‌ , यथा खरवि- 
पाणम्‌ । तथा चेदं प्रमेयं निखिलं वस्तुकूपम्‌ , तस्माद्िधिरूपमेव । 
अतो वा तस्सिद्धिः--त्रामाऽऽरामादयः पदाथीः प्रतिभासान्तः- 
भविष्टाः भ्रतिभास्षमानत्वात्‌ । यलतिभासते तत्मतिभासान्तःप्रविष्ट- 
मेव; यथा प्रत्तिभासस्वहूपम्‌ । प्रतिभासन्ते च म्रामाऽऽरामादयः 
पदाथः, तस्मालसतिभासान्तःप्रविष्टाः । श्रागमोऽपि तदावेदकः; सयु- 
पलभ्यते--पुरुष एवेदं सवं यदूभूतं यञ्च भाव्यम्‌" [ ऋकूसं० म० 
१०; सू० ६०; ऋ० २| इति ! श्रोतव्योऽयमात्मा निदिभ्यासित्यो- 
ऽनुमन्तन्यः : [ ब्हदा० २-४-५ † इत्यादिवेद वाक्यैरपि तत्सिद्धे । 
कृचिमेणाप्याऽऽगमेन तस्येव प्रतिपादनात्‌” । उक्तं च-- 

(सव वे खल्विदं ब्रह्मः [ छान्दोग्यो° २।१४।१ ] "नेह नानाऽस्ति 
किचन ।' [ ब्ृहदा० ४-४-१ ]। 

आरामं तस्य पश्यन्ति न तत्पश्यति कश्चन ॥› | ब्रहदा० 
४-३-१४ ] इति । 





१. पूर्णमुपनिषद्राक्यमिद “आत्मा वा अरे द्रष्टग्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितन्यो मव्रीय्यात्मनि खल्वरे दष्टे श्रुते मते विज्ञात इदं सर्व 
विदितम्‌ ।-- बृहदा ° २।४।५, ४।५।६। 


1 तेनैव" पाठः। 2 प्रतिपादकत्वात्‌' । 


-२. १ ४५ ] परमद्रह्य-परीक्षा ३६ 


४२. [कि च, अन्यतोऽपि अनुमान] प्रमाणवस्तस्यैव सिद्धेः । 
परमपुरुष एक एव त्रत्वम्‌; सकडमेदानां तद्विवतेत्वात्‌ । 
तथ! हि-सवं भावा ब्रह्मवि वतः सत््वैकरूपेणान्वितत्वात्‌ ! यद्य- 
द्र पेणान्वितं तत्तदात्मकमेव, यथा घट-घटी-शरावोदश्चनादय 
मद्र पेणकेनान्वितत्वान्मृद्धिवती सत्तकशू्पेणान्वितं सकलं 
वस्त्विति सिद्धं ब्रह्मविवतंत्वं निखिलभेदानामिति । 


8 ४४. यदुच्यते, तत्सवं मदिरारसास्वादगद्ररोदितभिव 
मदुनकोद्रवाद्यपयोगजनितव्यामोहमुग्ध विटसितमिव निखिरूमव- 
भासते", विचारासहत्वात्‌। सवं हि वस्तु प्रमाणसिद्धेनः वचसा 
किंचिस्सिद्धिमधिवसति । अद्रेतमते प्रमाणमपि नास्ति । तत्सद्भावे 
दतप्रसंगात्‌; अद्रतसाघकस्य प्रमाणस्य तीयस्य सद्भावात्‌ । 

$ ४४. अथ मतम्‌ ; छोकप्रत्यायनाय तदपेक्षया प्रमाण- 
मुभ्युपगस्यतेः तदेतदतिशयेन बाख्विरसितम्‌ , त्वन्मते लोक- 
स्येवासंभवात्‌ । एकस्येव  निव्यनिरशस्य परमन्रह्मण 
एव सद्भावात्‌ । अथाऽस्तु यथाकथंचिस्रमाणमपि, तक्कि प्रत्यन्- 
मनुमानमागमो वा तत्साधकं प्रमाणमरुररीक्रियते । न तावस्र्यक्ञम्‌ , 
तस्य समस्तवस्तुजातगतमेदस्यव ° प्रकाशकतवाद्‌, अबरा-बाट- 
गोपाानां तथेव प्रतिभासनात्‌ | 

६४५. यञ्च निविकल्पकं ्रत्यक्त' तदावेदकमिद्युक्तम्‌ ; तदपिन 
धीमद्धृतिकरम्‌ ; तस्य प्रामाण्यानभ्युपगमात्‌ । सवेस्यापि प्रमा- 
णस्य व्यवसायात्मकस्येवाविसंवादकत्वेन प्रामाण्योपपत्तेः । 
सविकल्पकेन तु प्रव्यत्तेण प्रमाणभूतेन एकस्येव विधिरूपस्य परम- 
बरह्मणः स्वप्नेऽप्यप्रतिभासनात्‌ । 

1. निखिलमेव भासति' पाठ । 2. श्रमाणसिद्धान्ते न हि वचस्त. 
पाठ 1 ३. श्रकारत्वावत्‌' पाठः । ५. श्रमाणंत्वस्य' पाठ । 


४० प्रमाणप्रमेयककिका [ २. 8 ४६- 


१४६. यदप्यभाणि, आहूविधातृ प्रत्यक्षम्‌? इत्यादि? तदपि न 
सखेष्टमजनिष्ट शिष्टानामिति चिन्त्यताम्‌ । प्रत्यक्षेण ह्यनुद्वत्ति ( त >. 
व्यावृत्ताकारात्मकवस्तुन एवः प्रकाशनात्‌ । न ह्नुस्युतमेकमखण्डं 
सत्तामान्नं विशेषनिरपेत्तं सामान्यं प्रतिभासते, येन "यदद्रत 
तत्‌ ब्रह्मणो रूपम्‌” इत्यायक्तं शोभेत >, विशेषनिरपेक्तस्य सामान्यस्य 
खरविषाणवद्प्रतिभासनात्‌ । तदुक्तम्‌- 

निविशेषं हि सामान्यं भवेत्खरविषाणवत्‌ | 
सामान्यरदहितस्वेन विशेषा्तद्रदेव हि ॥ 
[ मी० श्छो० अ!० श्च्छो° १० ] 

६४७. ततः सिद्धः सामान्यविशेषाव्माऽनवद्यो विषय इतिः 
एकस्य परमन्रह्मण एव विषयत्वासिद्ध : । 

६४८. यच्च श्रमेयतवात्‌" इत्यनुमानमुक्तम्‌ , तदप्येतेनैव निरस्तं 
बोद्धव्यम , परक्ञस्य प्रत्यक्तवाधितत्वेन हेतोः कारस्ययापदिष्टत्वात्‌ । 
यञ्च तत्सिद्धौ श्रतिभासमानत्वं साधनसुक्तम्‌, तदपि साधनाभा- 
सत्वेन न प्रकृतसाध्यसाधनायारूमित्यकर्ड्कमकर्ङकशासनमेव । 


६४६. प्रतिभास्मानतवं हि निखिलमभावानां स्वतः परतो वा, 
तावत्स्रतः, घटपटादीनां स्वतः प्रतिमासमानतवेनासिद्धत्वात्‌ । 
परतः प्रतिभास्रमानत्वं हि परं विना नोपपद्यते, इति 

६ ५० यञ्च "परब्रह्मणो विवतवर्तित्वमखिखभेदानामः इत्यु 
क्तम्‌ , तद्प्यन्वेत्रन्वीयमानद्रयाविनामावित्वेन पुरुषाद तं प्रति- 
बध्नात्येव । न च घटादीनां चेतन्यान्वयोऽप्यस्ति, ख॒दादयन्व- 
व दशनात्‌ । ततो न किंचिदेतत्‌ । अतोऽनुमानादपि न 
तलत्साद्धः । 


~~ 





“वस्तुन एकाशनात्‌' षाठ. । 2 शोभते" पाठः । 


-२. १ ५४ | परमब्रह्म-परीक्षा ४१ 


१ ५१. किं च, पक्ञ-हेतु-दृष्टान्ता अनुमानोपायभूताः परस्पर- 
भिन्ना अभिन्ना बा | भेदे, द्रेतसिद्धिः । अभेदे त्वेकरूपताऽऽपत्ति 
स्तत्कथमेभ्योऽनुमानमास्मानमासादयति । यदि च हेतुमन्तरेणापि 
साध्यसिद्धिः स्यात्तर्हि दवेतस्यापि बाडमात्रतः कथं न सिद्धिः । 
तदुक्तम- 

देतोरद्रतसिद्धिश्चेद्‌ द्रेतं स्याद्धतुसाध्ययोः। 
हेतुना चेद्धिना सिद्धिद्रतं वाडमात्रतो न किम्‌ ॥ 
[ आप्रमी० का० २६ | 

६ ५२. "सवं वे खल्विदं ब्रह्म' इत्याद्यागमादपि न तस्सिद्धिः; 
तस्यापि द्वेताविनाभावित्वेनाद्ेतं श्रति प्रामाण्यासंभवात्‌ । वाच्य 
चाचकभावल्षणस्य द्र॑तस्य तत्रापि दशंनात्‌ । तदुक्तम्‌- 

कमे-देतं फल-द्रतं लोक-दरेतं विरुध्यते 1 


विद्याऽविद्याद्वयं न स्याद्‌ बन्ध-मोक्ञद्यं तथा ॥ 
[ आप्रमी का० २५ | 


ततः कथमागमादपि तस्सिद्धिस्ततो न पुरुषाद्रेतमेव प्रमाणस्य 


विषयः । ॥ | 
8 ५३. नाप्यनेकमेव तच्त्वं प्रमाणस्य विषयः) तस्यापि 


परसपरनिरपेक्तस्य केवरुसमान्यस्य विशेषस्य वा, तदद्रयस्य वा 
प्रमाणाविषयत्वेन प्राक्प्ररूपितत्वात्‌ । तन्नानेकमेव तत्त्वं [अपि 
तु] परस्परसापेत्तमेकमनेकं च [ तत्‌ ] °स्याद्धादिनामभीष्रमेव । 

[ इथं नाद्रतं नापि द्रेतं प्रमाणस्य विषय इत्यभिधाय 
प्रदश्य च परस्परसपेश्तयोरेवंकनेकयोः प्रमाणविषयत्वमिति 
सप्रभङ्गोनयेन प्रदशयति--| 

§ ५४. यतः स्यादेकम्‌ , द्रव्यापेत्तया ॥१। स्यादनेकम्‌ , 
पयोयापेत्तया ॥२॥ स्यादेकानेकम्‌ ; क्रमेणो भयपेन्षया ॥३॥ 


1 चनो भवेत्‌" इत्याप्तमीभासापाठ । 2 स्याद्रादवादिनाम्‌-' पाठ । 
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स्याद्वक्तव्यम्‌ › युगपदुद्र्यपयायपेत्तया वक्त्‌मशक्यत्वात्‌ ॥४॥ 
स्यादेकावक्तव्यम्‌ , द्रव्यपेक्ततवे सति युगपददरन्यपयोयापेन्त- 
या वक्तमशक्यत्वात्‌ ॥॥ स्यादनेकावक्तव्यम्‌ ; पयाया- 
पेश्षत्वे सति युगपदद्रव्यपर्यायापेक्ञया वक्तुमशक्यत्वात्‌ ।।६॥ 
स्यादेकानेकावक्तव्यम्‌ ; कमार्ितद्रन्यपयौयापेकत्वे सति युग्‌- 
पटद्रज्यपयायापेच्तया वक्तुमशक्यत्वात्‌ ॥७॥ इति सप्तभङ्गी 


१ ननु केय सप्तभद्खी, इति वेत्‌, उच्यते, श्रदनवशादेकत्र वस्तुन्य- 
वरोधेन विधिप्रतिषेधकल्पना सप्तभङ्धी ।--तस्वार्थवा० १-६ । न्याय- 
विनिश्चयेऽपि श्रीमदकलङदेवेरक्तम्‌- 


द्रव्यपर्यायसामान्यविशेषभ्रविभागत । 
स्याद्धिधिप्रतिषेधाम्था सप्नभङ्ग प्रवर्तते ॥४५१॥1 


भरीयश्ञोविजयोऽप्याह-- एकत्र वस्तुन्येकौकधर्मपर्यतुयोगवशाद विरोधेन 
व्यस्तयो समस्तयोदच विधिनिपेधयो कल्पनया स्यात्ताराङ्किति सप्तधा 
वाक्प्रयोग सप्तमद्धी । इय च सप्तभद्धो वस्तुनि प्र तिपययि सप्तविध- 
धर्माणा सम्भवात्‌ सप्तविधसशयोत्थापितसप्तविधजिन्ञासामूरसप्तविध- 
पर दनानुरोधादृपपद्यते ।'--जेनतकंभा० पृ० १९ । “ननु एकत्रापि जीवादिव- 
स्तुनि विधीयमाननिषिध्यमानानन्तधर्मस द्धावात्तक्कल्पनाऽनन्तमद्धी स्यात्‌ (न 
तु सप्तभद्धी), इति चेत्‌, न, अनन्तानामपि सप्तभङ्खीनामिष्टत्वात्‌, तत्रैकत्वा- 
नेकत्वादिकल्पनयापि सप्तानामेव भङ्खानामुपपत्ते,, प्रतिपाद्य प्रनाना ताव- 
तामेव सभवात्‌, प्ररनवादेव सप्तमद्धीति नियमवचनात्‌ । सप्तविध एव 
प्रर्न कुत इति चेत्‌, सप्तविधजिज्ञासाघटनात्‌ । साऽपि सप्तविधा कुत 
इति चेत्‌, सप्तधा सशयोत्पत्ते । सप्तैव संशय. कथमिति चेत्‌, 
तद्विषयवस्तुध्मसप्तविधत्वात्‌ ।'--श्रष्टस ० प° १२५, १२६ । के ते वस्तु- 
निष्ठा सप्तधर्मा इत्यत्रोच्यते--(१) सत्वम्‌ (र) असत्वम्‌, (३) क्रमापि- 


-२, 8 ५५ | वक्तव्यावक्तव्यतस्व-परीक्षा ४३ 


प्रमाणविषयतामियरतिं | 
[ प्रमाणप्रमेयभेदास्रतिज्ञातं द्विविधं तच््वं परीच्याधुना तस्य 
वक्तव्यावक्तव्यतां परीक्षितुभुपक्रमते । तत्र "तन्वं सकखविकल्प- 
वाग्गोचरातीतं ( अवक्तव्यम्‌ ); केवलं निर्विंकल्पकमरत्यक्ञगम्यम्‌ः 
इति बौद्धानां पूवेपत्तः प्रदश्येते-] ॥ 
६ ५५ तत्त्वं सकछर्विकल्पवाग्गोचरातीतं निविंकल्पकस्वानु- 
 भवविषयस्वछक्तणरूपं भ्रमाणविषयत्वेन जागत्ति । यतो विकल्पाः 


तोभय सत््वाससत््वाख्यम्‌, (४) सहापितोभयमवक्तव्यत्वरूपम्‌, (५) 
सत्त्वहितमवक्तव्यत्वम्‌, (६) असत््वमदहितमवक्तव्यत्वम्‌, ( ७ ) सत्त्वा- 
सतत्वविशिष्टमवक्तव्यत््रम्‌ इति । न्यायदीपिकाकारोऽपि एतदेव प्रतिपा- 
दयति--्रव्याथिकनयाभिप्रायेण सुवर्णं स्यादेकमेव, पर्यायाथक- 
नयािप्रायेण स्यादनेकमेव, क्रमेणोभयनयाभिप्रायेण स्यादेकमनेकं च, 
युगपदुभयाभिप्रायेण स्यादवक्तव्यम्‌, युगपत्प्राप्तेन नयद्वयेन विविक्तस्वरूप- 
यो रेकत्वानेकत्वयोविमर्शासिभवात्‌ । न हि युगपदूपनतेन शब्दहयेन धरस्य 
प्रधानभूतयो रूपवत्वरसवत्वयोविविक्तरूपयोः प्रतिपादन शक्यम्‌ । 
तदेतदवक्तव्यस्वकूप तत्तदभिप्रायैरुपनतेनेकत्वादिना समृचित स्यादेकमवक्त- 
व्यम्‌, स्यादनेकभवक्तग्यम्‌, स्यादेकानेकमवक्तग्यमिति स्यात्‌ । सैषा 
नयविनियोगपरिपाटी सप्तभङ्धीति उच्यते । भद्धराब्दस्य वस्तुस्वरूपभेदवा- 
चकत्वात्‌ । भप्ताना भद्खाना समाहार सप्तभद्धीति सिद्धे ।-न्या° 


दी० पृ० १२६-१२७। 
१. बौद्ध शङधते--तत्वमिति । अस्या शङ्धाया अय भाव --यत्‌ 


तत्तव स्वलक्षणम्‌, तच्च निधिकल्पक परमार्थसच्च तदेव च प्रमाणविषयम्‌ । 
विकल्पास्तु अवस्तुनिर्भासिका तेषा नामसश्रयत्वेन शब्दोत्पन्चत्वात्‌ । 
दाब्दाना चार्थे सम्बन्धासम्भवात्‌ न स्वलक्षणषूप तत्तव॒ तैविषयीक्रियते, 
अपि तु नि्विकल्पकप्रत्यक्षविषय तत्‌ । तत्कुत सामान्यविशेषात्माऽर्थ 
प्रमाणस्य विषय इति । 


+ प्रमाणप्रमेयकलिका [ २. १ ५५- 


सर्वेऽपि भावाभावाद्या न वास्तवस्वखक्तषणविषयास्तेषामन्यथावृत्ति- 
रूपतयाऽवस्तुनिर्मासमानत्वात्‌। विकल्पो दहि नामसंभ्रयो न 
वस्स्ववद्धम्बनः । न हि नाम कस्यचित्पद्ाथस्य धमस्तस्य संज्ञा- 
माघ्रतया संन्यवहवमिन्येवहरणात्‌। अतद्गुण वस्तुनि सज्ञाकमं 
नामः [ `| इति भवद्धिरप्यङ्गीकरणात्‌ । उक्तं च--'अभिखपसंस- 
गवती प्रतीतिः कल्पनाः [न्या० वि० प्र १०] ।नहि शन्गोऽथधमः, 
शब्दाथंयोः संबन्धाभावात्‌ । 

[जेनाः दत्समाछोचयन्तः प्राहुः--] 

8 ५६. तत्‌ः कल्पितमवकत्प्यते, शब्दार्थयोर्वाच्यवाचक- 
संबन्धसद्धावात्सहजयोग्यतासङ्क तवशाद्धि शब्दोऽयं धियमावि- 
भावयति । न च विकल्पो नामसंश्रय एव, शब्दानुच्चारणेऽपिं 
निश्चयात्मकविज्ञानादेव यथावस्थिताथप्रतिपत्ति-पवृत्ति-पाप्ि- 
दशनात्‌। तन्न सकर्विकल्पविकटं तन्वमित्यकर्ङ्कशासनम । 
तथा चोक्तम-- 

तन्वं विशुद्ध सकठेविंकल्पेविश्वामिरापासदतामतीतम्‌ । 
न ` स्वात्मवेद्यं न च तन्निगच्ं सुषुप्त्यवस्थं भवदुक्तिबाह्यम्‌ ॥ 
[युक्व्यतु°का० १६ | 





१. जन उत्तरयति-तत्‌ कंल्पितमवकल्प्यते इति । अस्थाय भाव -- 
भवता यदुक्त तत्‌ कल्पनामात्रम्‌ । यतो हि शब्दार्थयोवव्यिवाचक- 
सम्बन्धसद्ावात्‌ सहजयोग्यतासङ्केतवशाच्छब्दो अर्थे ज्ञान करोत्येव । 
न॒ च विकल्पा शब्दजा एव, शब्दोच्चारणाभावेऽपि तेषा मानस- 
विकल्पाना व्यवसायात्मकन्ञानरूपाणा समुद्भवात्‌ । तेषा च सामान्य- 
विशे पात्माऽ्थं एव विषय इत्यकलङमेवाकलद्खुरासनम्‌ । 





1. (स्वस्य वेद्य" इति युक्त्यनुरासने पाठ, । 


२. $ ५७ | उपसहारः ४९५ 


त €<. 


६ ५७. तदेतत््‌ः किचिलखमाणविषयमूतोऽथेः सामान्यविरो- 
पात्मको भावाभाबस्मको नित्यानित्यास्मकः । कि बहुना । अभेद्‌- 
भेदाद्यानेकधमीतमकः [ अपि ] । प्रमेयत्वस्यान्यथानुपपत्तः। यस्तु 
सामान्यविशेषाद्यनेकधमोरमको नास्ति स भरमेयार्थो न भवति । 
यथा खरविषाणम्‌ | प्रमेयार्थश्चायम्‌ । तस्मार्सामान्यविशोषाद्यनेक- 
धमोटमकः । तदुक्तम्‌- 

अभेव्‌-मेदात्मकमथैतस्त्वं त स्वतन्त्राऽन्यतरत्ख-पुष्पम्‌ । 

अवृत्तिमत्त्वात्सम वयवृत्तेः संसगहानेः सकराथे-हानिः ॥ 

[ युक्यनु°का० ५ | 
तथा दि- 
भावेषु निव्येषु विकार-दानेन कारकव्या त-काय-युक्ति. । 
न बन्ध-मोगौऽन च तद्धिमोक्षः समन्त-दोषं ^मतमन्यदीयम्‌ 
[ युक्यनु° का० म | 
तथा च- 
ऽ्लुणिकेकान्तपक्तेऽपि दष्टो भेदो विरद्धथते। 
कारकाणां क्रियायाश्च नैकं स्वस्माखजायते ॥ 
[ आप्तमी० का० २४ | 
उक्त च- 
दया-दम-त्याग-समाधि-निष्टं नय-प्रमाण-प्कृताञ्जसाऽथेम्‌ । 
<. € &, 2 ध ^ 
अधृष्यमन्य; °सकलेः प्रवादेजञिन} त्वदीयं मतमद्धितीयम्‌ ॥ 
[ युक्यनु° का० & 


1 





। ह । ~~न = 


1. "तदेतन्न" द पाठ । 2. '्यावृत' द पाठ । 8. भोग्यौ' पाठ ॥ 
4. द्वितीयम्‌" द पाठ । 5. “अदधैतेकान्तपक्षेऽपि इत्ययं पाठ आप्तमी- 
मासायाम्‌ । 6. "निखिल ” इति पाठो युक्त्यनुशासने । 
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६ ५८. ननु यदेवं कथमेकाधिपत्यं न भवत्तीति चेत्‌ › इत्य- 
* ५ 
वराप्युक्तं समन्तभद्राचा्यः-- 
£ 
काटः कलिव कटुषाऽऽशयो वा श्रोतुः प्रवक्तुवचनाऽनयो वा । 


त्वच्छासमैकाथिपतित्वलदमी-प्रभुलशक्तरपवाद्‌-हेतुः 
[ युक्त्यनु° का० ४ | 


[ इति प्रमेयतत्त्व-परीत्ता | 
इति श्रीनरेन्रसेनविरचिता प्रमाणप्रमेयकलिका समाप्ता । 


१. द प्रतौ पाठ --"लिपिकृत-लुभचिन्तक-रेखक-दयाचन्दम्हातमा (महा- 
त्मा ) शुभमस्तु । मिति भादवा प्रथम “शुक्लपक्ष चि ६ रविवासरे 
सवत्‌ १८७१ काः ॥ इति लेखकप्ररस्ति ॥ आ प्रतावपि अयमेव पार. । 
सेयं प्रति द प्रतेरेव प्रतिलिपि. । यतोऽस्या आ प्रतेरन्ते छिखितम्‌- 
“उक्त प्रति नया मन्दिर धरमपुरा देहीसे मंगवाकर श्री जेन सिद्धान्त-भवन 
भारके किए सग्रहार्थं श्रीमान्‌ प० के° भुजवली शास्त्रीको अध्यक्षता 
यह प्रतिलिपि की गई । इति शुभमस्तु शुभमिति मार्गरीर्षशुक्ला 
दादशी १२ चद्धवार विक्रमसतवत्‌ १९९१ हस्ताक्षर रोशश्नलाल 
जेन इति ॥।' 
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